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INTRODUCCION

El VII Encuentro oriento las reflexiones de los participantes, a par-
tir de los procesos de construccion de politicas publicas, la gestion
de los procesos culturales en los que se concretan dichas politicas
y sus consecuencias en lo que respecta a la insercion de expresio-
nes culturales tradicionales en las dinamicas crecientes del merca-
do global.

Los Encuentros para la Promocion y Difusion del Patrimonio
Inmaterial de Paises Iberoamericanos, constituyen un espacio pri-
vilegiado para el estudio y analisis de la riqueza y las potencialida-
des que subyacen en las diversas formas de expresion de nuestro
patrimonio.

Dicha mirada avanzo6 en las propuestas de solucion a los pro-
blemas crecientes que enfrentan los creadores culturales en lo
que respecta al fortalecimiento de sus expresiones ancestrales, la
ausencia de politicas culturales de caracter publico que permitan
proteger, difundir y valorar socialmente dichas creaciones, la bre-
cha existente entre las dinamicas que impulsan los gestores cul-
turales insertos en espacios institucionales y la necesidad de pre-
servar el patrimonio inmaterial por parte de las comunidades y los
problemas de derechos de autor, tanto individuales como colecti-
vos, frente al uso indiseriminado de las expresiones tradicionales

en los diferentes ambitos del mercado.
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El Encuentro abordo, a partir de las reflexiones anteriores, los

siguientes ejes tematicos:

1. Las politicas de la diversidad cultural: conceptos, gestiones y

experiencias
2.Derechos culturales, legislacion y patrimonio inmaterial
3.Mercado y consumo de bienes culturales.

De manera adicional se hicieron dos mesas téenicas: Politicas
culturales, patrimonio inmaterial y desarrollo, y Un balance y una
mirada al futuro.

Cartagena, Santa Ana de Coro, Granada, Lima, Quito, Mede-
llin, San Felipe: siete encuentros para la promocion y difusion del
patrimonio inmaterial. Y junto con la Unesco Oficina Regional de
Cultura para América Latina y el Caribe, se realizo el Seminario

cultura, lengua y biodiversidad en la Amazonia.

Isadora de Norden

Isadora de Norden

Colombia

Actual directora del Centro Regional para el Fomento del Libro en
Ameérica Latina y el Caribe (Cerlale). directora general y subdirec-
tora de Bellas Ates del Instituto Colombiano de Cultura (Colcultu-
ra), actualMinisterio de Cultura de Colombia. Directora de Asuntos
Culturales del Ministerio de Relaciones Exteriores de Colombia,

del Instituto de Cultura y Turismo de Bogota y de la Cinemateca



Distrital de Bogola. Fundadora y gerente general de la Compania
de Fomento Cinematografico (FFocine), empresa industrial y comer-

cial del Estado.

Gerente en Colombia de la Editorial Mexicana Fondo de Cultura
Econémica. Directora de la Galeria de Arte Diner’s. Corresponsal
de la Unién Latina en Colombia. Asesora para asuntos Culturales
de la Union Latina en Paris. Curadora de las exposiciones: “Obra
de Luis Caballero”, en Paris y Madrid; “Arte paleolitico, el naci-
miento del arte en Europa”, en Paris, Toulose y en nueve ciudades
espanolas;y “El azulejo en el mundo latino”, en Paris, México, Chile
y Argentina. Directlora editorial del proyecto “La biblioteca de los

ninos”, programa de la Alcaldia Mayor de Bogota.

Negociadora internacional del Ministerio de Relaciones Exteriores
v directora general del Pabellon de Colombia en Expo Lisboa ¢8.
Consul de Colombia en el Havre (Irancia). Consejera Cultural de
la Embajada de Colombia en Venezuela. Directora general y coor-
dinadora académica de los Encuentros para la Promocién y Difu-
sion del Patrimonio Inmaterial de los Paises Andinos, realizados en
Cartagena de Indias (Colombia), Santa Ana de Coro (Venezuela),
Granada (Iispana), Lima (Pert), Quito (Ecuador), Medellin (Colom-

bia) y Yaracuy (Venezuela).

Del gobierno francés ha recibido las condecoraciones de Caballero
de las Artes y las Letras, Orden Nacional al Mérito, en el Grado de

Comendador, 1997.
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DISCURSO DE INAUGURACION
SALUDO DE LA UNESCO

AMERICA LATINA Y EL CARIBE:
SALVAGUARDIA DEL PATRIMONIO
INMATERIAL Y DE LA
DIVERSIDAD CULTURAL

Herman van Hooff *

Nos alegra la decision de ampliar este Encuentro a toda la region,
puesto que en los anteriores se concentraba en los paises andinos.
Esta ampliacion geografica se inserta en otras iniciativas y redes
regionales en el campo del patrimonio cultural inmaterial como,
por ejemplo, la reciente creacion, en Cusco (Pera) del Centro Re-
gional para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial de
América Latina, con el cual la Unesco ha firmado un acuerdo el 29
de febrero de 2006.

Latematica del VII Encuentro trata sobre Gestion de patrimonio
inmaterial y diversidad cultural. En efecto, es importante vincular
esos dos conceplos de patrimonio inmaterial y diversidad cultural,
puesto que la comunidad internacional tiene a su disposicion dos
destacados instrumentos normativos en este campo, la Convencion
para la salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial 2003 y la
Convencion sobre la proteccion y promocion de la diversidad de
las expresiones culturales 2005.

[La preservacion del patrimonio inmaterial es contribuir tam-
bién a la defensa de la diversidad y la identidad cultural y rechazar

la idea que frente a la mundializacion muchas culturas, en parti-

* Director de la Oficina Regional de Cultura para América Latina y el Caribe y representan-
te de Unesco en Cuba, Repiblica Dominicana y Aruba.
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cular, las mas vulnerables tendrian que desaparecer. Para que el
mundo del siglo XXI sea de paz y dialogo, necesitara del aporte de
todas las culturas. Para citar al ex Secretario General de la Organi-
zacion de Naciones Unidas y Presidente de la Comision Mundial
sobre Cultura y Desarrollo, Pérez de Cuéllar: “No sabemos que nos
reserva el siglo XXI. Pero si sé que la voz y las opiniones del mun-

do entero se deben escuchar”.

PROTECCION Y SALVAGUARDIA PATRIMONIO CULTURAL

La comunidad internacional en general y la Unesco, en particular, se
han interesado desde hace mucho tiempo en la proteccion y la salva-
guardia del patrimonio cultural mundial. Fue asi como la Organiza-
cion elaboro recomendaciones destinadas a la preservacion de este
patrimonio llamado “material”, lo que culminé en 1972 con la adop-
cion de la Convencion para la proteccion del patrimonio mundial,
cultural y natural, y la creacion de la Lista del patrimonio mundial.

Por esta misma época, y siempre en el transcurso de los anos
setenla, los Estados tomaron conciencia sobre la extrema vulne-
rabilidad y la urgencia de tener asimismo en consideracion el pa-
trimonio llamado “inmaterial”. Desde los Andes, en 1967, Bolivia
fue el primer pais que adoptoé una ley para proteger su patrimonio
folclorico. De esta forma, otros paises lo siguieron y en 1973 el go-
bierno de Bolivia propuso al Director General de la Unesco anadir
a la Convencion universal sobre derechos de autor, un protocolo
relativo a la proteccion del folclore.

Asi, en 1989, la Conferencia General de la Unesco adopla la Re-
comendacion sobre la salvaguardia de la cultura tradicional y po-
pular. La forma juridica no obligatoria de la Recomendacion y las
fallas en materia de definicion, mostraron muy pronto los limites
de este instrumento normativo, que hicieron necesaria la prepara-
ci6én de una convencién internacional.

Esta nueva Convencion con un texto mas completo y logrado

que la Recomendacion de 198¢, ofrece un marco juridico interna-
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cional apropiado para las expresiones inmateriales del patrimonio
cultural.

El Director General de la Unesco reconoce que:

La aprobacion (sin ningtn voto en contra) de la Convencién in-
ternacional para la salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial
supuso un paso decisivo en mas de un sentido, pero lo mas im-
portante es que venia a colmar una laguna del sistema juridico de
proteccion internacional del patrimonio cultural, dedicado exclu-
sivamente hasla entonces a la salvaguardia del patrimonio material.
De esta manera existe una complemenltariedad explicita entre las

dos convenciones, la de Patrimonio material de 1972 v la de 2003.

Se conmemoran tres anos de aprobada la Convencion para la
salvaguardia del patrimonio inmaterial y seis meses de su entrada
en vigor. En la actualidad, los Estados que han depositado ese ins-
trumento son 63 y América Latina y el Caribe estan representados
por diez, a saber: Argentina, Bolivia, Brasil, Honduras, México, Ni-

caragua, Panama, Paraguay, Pert y Republica Dominicana.

Vicencia DE LA CONVENCION

La Primera reunion de la Asamblea General de los Estados Partes
de la convencion 2003 en Paris, los dias 27 al 2g de julio de 2006,
significo el inicio de la vida activa de la Convencion de 2003. Con
su adopceion por primera vez se plantean cuestiones de naturaleza
conceptual y juridica.

La implementacion efectiva de la Convencion sobre patrimonio
inmaterial tiene como objetivo contrarrestar las amenazas fisicas,
incluido el riesgo de ser ignorado, asi como los retos socioecono-
micos por causa de la mundializacion, conflictos armados, éxodo
rural, migraciones, elc., aspectos éstos que a la par con la propia
fragilidad intrinseca de las expresiones inmateriales son peligros
que corre esle patrimonio valioso. Asi, para promover su mas pron-

to reconocimiento, la Unesco ya habia establecido, en los afos no-
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venla, dos nuevos programas: el Sistema de tesoros humanos vivos,
iniciado en 1993, y la Proclamacion de obras maestras del patrimo-
nio oral e inmaterial de la humanidad, en 19938.

En sus tres proclamaciones (2001, 2003 y 2003) fueron recono-
cidas diecisiete manifestaciones latinoamericanas y caribenas en

catorce Estados de la region, en:

Bolivia. El carnaval de Oruro y la cosmovision andina de los
Kallawaya
—Belice y Honduras. La lengua, danzas y musica de los garifuna
Brasil. Las expresiones orales y graficas de los Guaja y la samba de
Roda del Reconcavo de Bahia
—Colombia. El carnaval de Barranquilla y el espacio cultural del
Palenque de San Basilio
— Costa Rica. Las tradiciones de pastoreo y carretas de bueyes
— Cuba. La tumba francesa de la Caridad de Oriente
Ecuadory Peri. Las manifestaciones culturales del pueblo Zapara
y Taquile y su arte textil de la isla peruana del lago de Titicaca
— Guatemala. El baile Rabinal Achi
Jamaica. Las tradiciones de los marrons de Moore Town
— México. Las fiestas indigenas dedicadas a los muertos
—Nicaragua. El gueguense.
Republica Dominicana. El espacio cultural de La Hermandad del
Espiritu Santo de los Congos de Villa Mella y la tradicion del teatro

danzado Cocolo.

CULTURAS AMAZONICAS

Enmuchos casos, la gran diversidad cultural de la region estaacom-
panada de una extraordinaria biodiversidad, como es el caso de las
culturas amazonicas, en particular, en el Estado de Amazonas.

En el marco de este VII Encuentro, la Unesco ha organizado un
taller sobre Diversidad cultural y biodiversidad en la Amazonia y

presenta los resultados del proyecto realizado en seis paises ama-
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zonicos, recientemente publicado bajo el titulo Lenguas y tradicio-
nes orales de la Amazonia: ;Diversidad en peligro? (2006).

De igual modo, la consultora de Unesco y coordinadora acadé-
mica del Taller, Marie — Claude Mattei, presenta la nueva edicion de
la revista regional Oralidad 14, cuyo tematica se refiere a las raices
indigenas en la Amazonia.

Por su parte, el cubano Miguel Barnet —ilustre escritor, poela,
ivestigador y diplomatico, gran colaborador y amigo de la Unes-
co—,uno de los fundadores de esta publicacion, aborda el tema de
las raices africanas desarrollado en el niumero 13 de la Revista.

Sobre este mismo tema de los afrodescendientes, el historia-
dor y antropologo cubano, Jesis Guanche expone los avances de
la Red regional de instituciones de investigacion sobre religiones
afroamericanas, proyecto de la Oficina Regional de Unesco.

Salvaguardar el patrimonio inmaterial y la diversidad cultu-
ral, no significa conservar culturas tradicionales “estaticas”, como
elementos exdticos del pasado sino, por el contrario, reconocer
la existencia de dinamicas internas propias a cada cultura para
integrarlas en forma activa a las dinamicas del mundo contem-
poraneo. Las comunidades locales tienen un papel esencial para
cumplir con este empeno y enfoque con los que se profundiza en
las actividades académicas del Encuentro.

Es motivo de complacencia la presencia de muchos de los por-
tadores de ese patrimonio inmaterial y de la diversidad cultural,
porque ellos son los que tienen la responsabilidad principal para
la preservacion y transmision de su tradicion y patrimonio cultural
para las generaciones futuras.

Gracias a las convenciones de 1972, 2003 y 2005, los multiples y
variados componentes de la riqueza cultural de cada pais gozan ya
de reconocimiento oficial como fuentes de identidad cultural, crea-
tividad y diversidad. Las tres Convenciones marcan, sin duda, un
hito historico en cuanto al proceso de comprension de la nocion de
patrimonio e identidades de las sociedades actuales, su definicion y

acciones encaminadas a su salvaguardia y preservacion.
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Como afirma el Director General de la Unesco: “El patrimonio
inmaterial, espejo de la diversidad cultural, no es sélo sede de la
memoria de la cultura del ayer, sino también el laboratorio donde

se inventa el manana”.

Herman van Hooffl

De nacionalidad holandesa. En la actualidad es director de la Ofici-
na Regional de Cultura para América Latina y el Caribe y represen-

tante de la Unesco en Cuba, Republica Dominicana y Aruba.

Graduado en arquitectura y master en historia de la arquitectura.
Asesor en rehabilitacion de viviendas y areas urbanas y experto en
arquitectura de la Oficina Municipal para la Conservacion y Restau-
racion de los Sitios y Monumentos Histéricos en Amsterdam. Ge-
rencio y coordiné el estudio de viabilidad sobre conservacion del
patrimonio cultural en Jamaica y fue consultor del Proyecto Regio-
nal para el Desarrollo y Patrimonio Cultural para América Latina y

el Caribe, PNUD - Unesco, en Lima.

Se desempend, de igual modo, como jefe de seccion para Europa,
América Latina y el Caribe, en el Centro del Patrimonio Mundial
de la Unesco, en Paris, donde tuvo a su cargo el desarrollo y se-
guimiento de la Convencion del patrimonio mundial. Entre 2001
y 2005 fue asesor del patrimonio mundial en América Latina y el
Caribe y asesor de Cultura para el Mercosur de la Oficina de Unes-
co en Montevideo (Uruguay), donde centré su actividad en el se-
guimiento sobre el estado de conservacion de sitios de patrimonio
mundial y en la preparacion del informe regional sobre el Estado

del patrimonio mundial en América Latina y el Caribe.



LA POESIA:
ESENCIA DEL PATRIMONIO INMATERIAL

Freddy Castillo Castellanos *

Esta es mi tierra. Yaracuy la nombran (...)
[is tierra oscura... mas si en paz florece
v en el vaivén del corazén nos crece
el cobre de su globulo aborigen,
vemos entonces sus azules sendas
v hasta ofmos la voz de sus leyendas
llenandonos la noche del origen...
José Parra

Poeta yaracuyano

Alguna vez se lamenté Octavio Paz sobre el desuso en que habia
caido la bella expresion “alma de los pueblos”™, que antano sirvio
para aludir con reverencia y gusto a la cultura en su vertiente mas
extendida, honda e inasible. Ya habian llegado los especialistas con
sus vocablos “precisos” y “afinados”, pretendiendo ordenar con
“rigor cientifico” lo que el poeta habia dicho hermosamente desde
el laberinto de su soledad.

Lo afirmoé de entrada, aunque no es mi deseo hacerlo de una
manera abrupta: sobre el tema que hoy nos convoca, sin desdenar
los aportes académicos, muchos de ellos muy valiosos, prefiero la
voz de los poetas, asi como la emocion del canto colectivo y la sabia
madurez del legendario narrador de la comarca. Creo que mucho
ganariamos en lucidez y profundidad si nuestra reflexion acerca
del patrimonio cultural buscara albergue en la infinita casa de la

poesia.

* Rector de la Universidad Nacional Experimental del Yaracuy, Uney (Venezuela).
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Cuando en Venezuela se iniciaron de manera formal y sistema-
tica los estudios foleloricos fue, precisamente, un hombre nacido
muy cerca de aca, un yaracuyano de Cocorotico, quien marco el ca-
mino que acabo de invocar. Hablo, desde luego, del gran Gilberto
Antolinez y de su invitacion a escudrinar el mensaje que a media
voz susurra desde siempre “el alma sumergida de los pueblos™. An-
tolinez nos dijo que en estas tierras los viejos dioses estan vivos.

Ast que este VII Encuentro se realiza en unos parajes donde
reina Maria Lionza, la diosa de los bosques y donde habitan la
divinidad buena del agua, la sirena pisciforme de los marineros
europeos, la mora encantadora del arabe andaluz y la diosa acua-
tica africana. También andan por ahi, tras los corrales, unos genios
oscuros que se llaman Don Cantalicio Mapanare, Don Juan de los
Barrancos y Don Francisquito del Yurubi, duenos, como lo indica
el titulo que se antepone a sus nombres, de Uadabacoa, el Valle
de las Damas que deslumbro a los alemanes del siglo XVI y que
todavia nos regala su esplendor, pese a la incuria y al torpe afan de
“progreso” con que hemos depredado buena parte del admirable y
mitico paisaje del Yaracuy.

Volvamos a la idea inicial. La lengua como patrimonio tiene en
la poesia a su mejor guardiana. También su expresion mas elevada.
Decia Eliot que ¢l no podia leer poesia noruega, pero que si le dije-
sen (ue ya no se escribe poesia en esa lengua, sentiria una inmensa
alarma por la decadencia que dicha noticia le estaria anunciando.
Y agrego: el brote de una enfermedad del alma comenzaria a es-
parcirse por el mundo. Lastimosamente creo que no estamos lejos
de algo semejante.

Hemos erosionado la lengua asi como las diversas hablas que
de ella se desprenden, de un modo tan hostil y despiadado, que ya
tenemos algunas a punto de extincion. Como vamos a preservary a
enriquecer el patrimonio inmaterial sin lenguas y hablas vivas que
lo nombren dignamente. Ellas, de suyo un patrimonio, son expre-
sion y sustento de los demas bienes de la cultura. ;Acaso podemos

continuar con esta inepcia verbal que nos consume y seguir a la
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vez pensando que avanzamos, bien como sociedades con monedas
y pensamientos unicos, bien como propuestas de cambios sociales
justos y oportunos? Mas que la pregunta, la respuesta luce (pero
no es) retorica: Sin poesia el resultado sera el mismo en uno y otro
€aso.

Un Encuentro convocado para hablar del patrimonio inmaterial
no puede eludir ese tema tantas veces olvidado o pasado a las casi-
llas de la decoracion y el espectaculo. Asi, no podemos quedarnos
en la comprobacion del patrimonio o en su inventario minucioso.
Mas relevante y fecundo sera preguntarnos en como lo decimos y

con qué palabras lo hacemos pristino recuerdo.

I.A PERDIDA DE LAS PALABRAS

Cuando una sociedad se corrompe lo primero que se gangrena es
el lenguaje, nos dijo Octavio Paz en la posdata de su inolvidable
Laberinto. Un poeta venezolano, Rafael Cadenas, en sentido similar,
nos hablé de una quiebra. En verdad, perder palabras es arruinar
el alma, quebrar la vida.

Por eso qué bueno nos parece el hallazgo, probablemente invo-
luntario —o por lo menos sin conciencia filologica que los animara
de manera expresa— de unos ingenieros agronomos que recogie-
ron numerosos nombres venezolanos de las diversas variedades
de la yuca. Puestos a nominar, nominaron indetenibles. Alfredo
Armas Alfonzo lo refiri6 asi: “...en occidente, desde el Zulia al Yara-
cuy, Amarilla, Berrenda, Camagtiera, Ceibita, Corderena, Charale-
na blanca, Lengua de culebra, Palo amarillo, Palo de paloma, Saba-
quera, Sardina, Tempranita y Turupiala”. Por todas las regiones los
agronomos fueron nombrando la yuca. Y la llamaron en la region

llanera:

Alazana, Algodona, Aparecida, Amarilla, Barina amarga, Bisco-
chuela, Blanca, Blancona, Blancora, Bonifacia, Brasilena, Cachico-

ma, Cacho de toro, Cadena, Canilla de negro, Catira, Ceibita, Con-
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cha morada, Corcovada, Corcovadila, Cubana, Chapapolera negra,

Dulce, Lanceta, Lancetilla blanca, Llanera, Maliciosa, Menudita,

Morada, Morotuta, Negrona, Pata de negro, Pata de paloma, Pata de
ipe, P 11 Pel Pi Pin Q

pipe, Panera llena canastos, Pebeta, Pierna negra, Pinona, Querepa,

Querepa rosada, Rafaelita, San Calena, Sanjuanera, Sardina, Sardi-

na oscura, Siete brincos, Toponama, Taurena, Ttatda, Vara de arpon,

Valencia, Velasquez, Verde dulee, Verdecilla, Yabitera y Yagusa.

No conforme con el catalogo agronomico, Armas Alfonzo bus-
c6 apellidos indigenas para el casabe, el pan secular que se hace
con la yuca. Y anadi6: “Guaica, Uracamau, Cabadia, Guararima,
Panaguare, Guaramato, Arai, Chauran, Macuare, Seique, Tupamo y
Maremare”. Y termino recordando un canto de su infancia: “Mare-
mare se murio/ camino de la Angostura/. Yo no lo vide morir/ mas
vide la sepultura”.

Y va que cité a Alfredo Armas Alfonzo, no me voy a privar del
deleite supremo de compartir una pagina suya en la que creo con-
viven varios tesoros inmateriales de la cultura venezolana, directa
o indirectamente mencionados. Copio y leo con placer esta pagina

de su libro £/ osario de Dios:

Los bienes terrenales de Mamachia constaban de una polverita
hecha de una lata de las mas pequenas de mantequilla Brun pin-
tada de rosado y coronada por una ostentosa mola de buche de
pato, de siete matas de azahar de la India sembrados en circulo en
el patio de la casa frente al corredor y de unos pajaros azulejos. En
mayo o junio, cuando caian los nortes, floreaban los azahares y las
ramas no podian con la carga. Era lo mismo como cuando ella se
empolvaba, sentada en su hamaca de la sala, que tenia piso de ta-

blas. Destapaba la polvera y se expandia aquel olor de ella (...).

No sé por qué asocio a Mamachia con los altares del viernes santo
que la piedad ornaba con flores de pascua azul inventadas de papel
y nubes de algodon en rama del que se daba en Carutico o Ma-

tiyure. Entonces ya habia enviudado de Ricardo Alfonso que fue
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oficial de Ezequiel Zamora. El retrato pintado por Tovar y Tovar
colgaba del testero de la habitacion, pero esa presencia no parecia
molestarla ni envanecerla. Ella también venia de la guerra y de la
violencia civil, y hablaba de la historia de asaltos y de erimenes de
La Libertadora o de la Revolucion Azul como quien evoca lloviznas

o vientos.

De su desayuno de pan de trigo rallado, queso rallado del seco que
hacian en Murgua y guarapo de papelén hervido con su poquito de
leche de Donanita, reservaba una parte a los azulejos y ella misma
iba hasta los azhares y se la servia en las manos. Cuando ya no la
vimos mas después de aquel 26 de julio de 1938, supusimos que se
habia ido volando con los azulejos hacia algin otro patio inolvida-
ble, si es que lo inolvidable puede residir en otra casa que no sea la

casa de Clarines de Mamachia.

Allf estan preciosamente expresados los elementos materiales e
inmateriales de la memoria. Esta, desde luego, la materia en su sen-
tido original de madre, de madera prima, de anima encarnada en
pan.Y esta la vieja idea platonica que Borges revivio en sus inelu-
dibles versos de £/ Golem: “Si (como el griego afirma en el Cratilo)/
el nombre es arquetipo de la cosa,/ en las letras de rosa esta la rosa/

y todo el Nilo en la palabra Nilo™.

DIALOGO CONTINENTAL

Encuentro, concurrencia, comunion. Cualquiera de esos vocablos
puede servir para referirnos a la importante actividad que se inicia
hoy en San Felipe y que congrega a delegaciones de Espanay de diez
paises iberoamericanos. Convocados por la infatigable y siempre en-
usiasta Isadora de Norden, asi como por el Centro de la Diversidad
t ta Isad le Norden, K¢

Cultural de Venezuela y la Uney, numerosos artislas, arlesanos, inte-

o v 9 9
lectuales, cocineros v académicos dialogaran hasta el 22 de octubre
? J

sobre la Gestion del patrimonio inmaterial y la diversidad cultural.
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Dije dialogo porque pienso que es la palabra clave de todos los
encuentros de este tipo. Nada hacemos con reunirnos para sumar
monologos o para trazar cauces paralelos sin punto alguno de con-
fluencia, maxime si consideramos la inmensa necesidad de integrar
esfuerzos para evitarle a nuestros pueblos la continua pérdida de
sus tradiciones, memoria y geografia espiritual, merced a una he-
gemonia que quiso (y quiere) hacer de la cultura un divertimento
unico o un supermercado de cachivaches pintorescos o exquisitos.
Se trata de dialogar y de reconocernos en nuestras semejanzas y
diferencias. Se trata, en rigor, de comprender y comprendernos
profundamente en nuestras culturas diversas, no para aplaudirnos
unos a los otros, sino para intercambiar activamente procesos de
creacion, busquedas e historias que hablan por nosotros y que tra-
zan el rostro genuino de los hombres y mujeres de estas tierras.

Creo que una defensa de la autodeterminacion que no con-
temple al patrimonio cultural como pieza imprescindible ter-
mina siendo ilusoria. Por no haber adquirido conciencia de esa
necesidad, o peor ain, por haber dado beligerancia a una con-
cepcion elitista de la cultura, con sus circuitos exclusivos de le-
gitimacion y su irritante desprecio a las creaciones que no se
generaban dentro de sus limitados entornos, fuimos alejando-
nos de nosotros mismos y despojando a varias generaciones de
venezolanos de una conexion auténtica con sus anceslros y sus
tradiciones.

La gestion publica para defender nuestras soberanias necesaria-
mente debe ser una gestion de la cultura. Una gestion que defienda
y permita el robustecimiento de nuestro patrimonio cultural. Nada
hacemos con defender solo nuestra economia si nos desdibujamos
culturalmente. Y no se trata, por supuesto, de preservar la cultura
en un nicho y proponer parques tematicos para su exhibicion o su
derroche en un espectaculo postizo. Se trata de idenficarnos con
lo que nos pertenece, porque le pertenecemos. Se trata de habitar

en una tradicion y de sentirse habitado por ella.
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Leer de nuevo a Venezuela y a Iberoamérica como un mapa ver-
daderamente plural supone descubrir los varios “paises ausentes”
que nos pueblan. La feliz expresion con que el poeta Luis Alberto
Crespo puso nombre a una columna periodistica en la que daba
cuenta de una patria relegada, me sirve ahora para invocar desde
este Encuentro lo contrario: su presencia vigorosa, tanto en sus
bailes, creencias, cocinas, hablas, instrumentos, objetos, usos, téc-

nicas, saberes, relatos, gestos y escrituras.

KL ACERVO CULTURAL

La cultura tiene la gracia insustituible de convertir las periferias
historicas en centros vivos y vibrantes. Asi, hoy la gastronomia
universal de Guiria copara la mesa en Salsipuedes. El miércoles
le correspondera a las del Peru y Bolivia, mientras que el jueves
compartiremos con las de Colombia y México. Sera una suculen-
la conversacion entre sazones, sabores, vidas, nombres y costum-
bres. Como se sabe, en este encuentro lo gastronémico ocupa un
lugar importante. Nuestra universidad, una de las anfitrionas, viene
desde hace algin tiempo planteando la necesidad de otorgarle a la
gastronomia el espacio central que le corresponde en la cultura,
como perdurable sena de identidad, como herramienta de desa-
rrollo, como prueba de civilizacion. Ella puede ser esta vez el gran
hilo conductor de talleres, foros y presentaciones.

Hacer el inventario del patrimonio cultural de un pais no pare-
ce tarea facil. Dos preguntas elementales saltan siempre a la vista:
(Qué se incluye y por qué? Bien. EI [PC resolvio ese asunto regis-
trando absolutamente todo cuanto las comunidades consultadas
consideren digno de figurar como patrimonio de la cultura vene-
zolana. Esta ancha manga del Instituto encargado del censo provo-
o la siguiente exclamacion critica de una funcionaria del mismo
organismo: “jPor el camino que vamos hasta las empanadas van a

resultar patrimonio cultural!”. No sabia ella que en el momento en



. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION
DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

que hacia su comentario estaba pasando por su oficina el presi-
dente del Instituto, quien al oirla se dio vuelta y le dijo: “Pues si, el
patrimonio cultural también se come y muchas veces se come en
forma de empanada”.

Sin entrar a discutir el criterio escogido por el IPC para la rea-
lizacion del indicado censo (tema que requeriria mas tiempo y es-
pacio, asi como la afinacion de una estimativa), me quedaré en la
literalidad de las frases citadas, para afirmar, de acuerdo con José
Manuel, lo que me parece evidente: que las empanadas si forman
parte del acervo de nuestra cultura, como las hallacas y las arepas.

Es evidente que cocinar siempre ha sido un acto de civilidad.
Pasar de lo crudo (o de lo podrido) a lo cocido —lo dijo alguien —
fue un relevante paso cultural. “Cocinar hizo al hombre”, dijo otro
autor menos citado, pero en mi opinién no menos importante. En
efecto, somos lo que cocinamos, pero también somos porque co-
cinamos. ;No es acaso un logro cultural de nuestros pueblos indi-
genas haber convertido el veneno en alimento y regalarnos asi esa
maravilla que se llama casabe? La tradicion culinaria conforma un
amplio repertorio vinculado a celebraciones colectivas o familiares
que no podemos nunca desdenar, salvo que decidamos negarnos
como seres humanos.

(Ese patrimonio gastronomico es inmaterial? Lo es, porque for-
ma parte de una dimension espiritual y de una memoria entra-
nable. Claro, por ser un patrimonio vivo podemos materializarlo
colidiana o eventualmente y comérnoslo y disfrutar del momento
en (ue se prepara y se consume. Asimismo, de la ocasion en que se
evoca haberlo gozado o de aquélla en que se verbaliza en un relato,
en un poema o en una cancion. is un patrimonio de emociones, de
intercambios, de sabores, de olores.

Recuerdo un poema de Jaime Gil de Biedma que da cuenta de
un viaje suyo a Alenas, después de un ano atroz. Caminaba por la
calle Pandrossou, en el barrio de Plaka, junto a Monastiraki. Era

una calle vulgar, con muchas tiendas. En ella Jaime Gil de pronto
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amo la vida “porque la calle olia a cocina y a cuero de zapatos”. Eso
es todo.

Las técnicas culinarias y los procesos de coccion, pero igual-
mente los utensilios que se usan en la cocina y la cocina misma co-
mo espacio, constituyen elementos importantes de una expresion
cultural que a falta de otro nombre seguimos llamando gastrono-
mica. Ella incluye, ademas, el sagrado momento del agape y de la
mesa comun, como una rica manifestacion de la vida sentimental
de nuestros pueblos. Porque hay que decirlo: el patrimonio gas-
tronomico no solo cumple con la funcion de alimentarnos o de
curarnos en algunas ocasiones, sino también con la imponderable
y sublime de proporcionarnos placer.

Por la comida nos conocemos. Lo saben los etnografos. “Dime
qué comes y le diré quién eres”, es ya el socorrido retoque gastro-
nomico de un viejo refran. A partir de nuestros usos, costumbres y
gustos en la mesa podemos entablar fecundos dialogos intercultu-
rales. Si ese patrimonio nos es arrebatado, nos estariamos también
perdiendo como pueblo y muy poco de nosotros llevariamos a la
enorme mesa la diversidad cultural.

No puedo concluir sin dejar de decir con gratitud algunos
nombres:

Isadora de Norden, alma de estos Encuentros. Quienes la cono-
cen solo se la explican porque la saben poseida por un dios que se
llama entusiasmo. De alli su constancia, su alegria y su presencia
creadora. Ella estimula la reflexion y el debate ascendente. Gracias
a Isadora, nos encontramos aqui.

Benito Irady, indoblegable trabajador y demiurgo de la cultura
venezolana.

Cuchi Morales y Raul Alfonso Camacho, adalides de la Uney en
el Encuentro.

A todos ellos mi reconocimiento.
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Freddy Castillo

Venezuela

Actual rector y profesor de la Universidad Nacional Experimental
del Yaracuy (Uney). Miembro actual del Consejo Directivo de la
Biblioteca Ayacucho. Fundador y secretario ejecutivo de la Fun-
dacion Larense para la Cultura (Fundacultura). Profesor, miem-
bro del Directorio de Fundamuseo y del Consejo Asesor de la Di-
reccion de Cultura de la Universidad Centroccidental “Lisandro

Alvarado”.

Fundador y director de la Casa de las Letras “Antonio Arraiz”.
Miembro del Directorio del Consejo Nacional de la Cultura de la
Comision Mixta Ejecutivo— Asamblea Nacional que elabora actual-
mente el proyecto de ley organica de cultura y de la Comision del
Conac que asesoro a la Asamblea Nacional Constituyente en la re-
daccion de los dispositivos constitucionales sobre cultura (19gg).
Secretario del Consejo Nacional de Cultura y profesor invitado del

Clacdec en la asignatura de legislacion cultural.
8 g



LA PROMOCION Y DIFUSION
DEL PATRIMONIO
INMATERIAL DE LA HUMANIDAD:
UN ENFOQUE ANTROPOLOGICO

Miguel Barnet *

Conferencia Magistral

Cuando la Asamblea General de la Unesco —en defensa de los
valores mas autoctonos de la cultura universal — aprueba nuevas
Conyenciones dirigidas a reforzar empenos tan apremiantes como
Proteger el patrimonio cultural inmaterial de la humanidad (oc-
tubre 2003), o Promover la diversidad cultural (octubre 2005), los
pueblos de todo el planeta avanzan, paso a paso, hacia un unico y
crucial objetivo: salvaguardarnos.

A diario podemos comprobar como los crecientes riesgos de
extincion de la eivilizacion atanien no sélo a nuestra condicion de
especie biologica, sino también a otras areas vitales para el genuino
desarrollo de todos sus integrantes, que en mayor o menor grado
confrontan desde la desaparicion irreparable de idiomas y tradi-
ciones, hasta la estandarizacion e imposicion de modelos cultura-
les a escala global, con un saldo de empobrecimiento sociocultural
igualmente negativo para el legado material como para el denomi-

nado patrimonio cultural inmaterial.

* Escritor, etn6logo y poeta. Director de la Fundacion Fernando Ortiz (Cuba).
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Seguin explica Mounir Bouchenaki (2004):

Aunque el patrimonio tangible y el intangible son muy diferentes,
ellos representan las dos caras de una moneda, y ambos contri-
buyen a la comprension de la memoria de la humanidad... En la
actualidad resultan necesarias politicas especificas para la identifi-

cacion y promocion de ambas formas de patrimonio mixto. ..

Entre los enfoques que pueden adoptarse para analizar los pro-
blemas asociados al patrimonio cultural de la humanidad en senti-
do general, y particularmente en el ambito inmaterial o intangible,
consideramos que la antropologia constituye una disciplina con
amplias posibilidades tanto desde el punto de vista teérico—con-
ceptual como instrumental y practico, teniendo en cuenta sus mé-
todos de indagacion cientifica, su vocacion interdisciplinaria, y sus
objetivos investigativos inherentes al conocimiento y comprension
de la propia naturaleza humana.

Por consiguiente, la identificacion de vinculos esenciales entre
antropologia y patrimonio cultural inmaterial, asi como el analisis de
una serie de elementos clave de dicha relacion en ambitos concere-
tos de nuestra realidad, constituyen las dos coordenadas en que se
estructura esta ponencia, formulada en respuesta a la convocatoria
que felizmente nos retine hoy en Venezuela bajo el tema general de la

Promocion y difusion del patrimonio inmaterial de la humanidad.

VALOR DEL PATRIMONIO INMATERIAL

Cada manifestacion de la creatividad humana acumulada progresi-
vamente en el transcurso de siglos posee un valor inconmensura-
ble:lenguas habladas y escritas, expresiones musicales y folcloricas,
tradiciones populares, mitos y religiones, asi como todo genuino
proceso cultural vivo —a escala individual o colectiva— constituye
el tesoro tnico e irrepetible que identifica a los mas diversos pue-

blos que convivimos en este pequeno y complejo mundo.
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Partiendo de ese principio, y con la certeza de que aun estamos
a tiempo de lograr no sélo la promocion y difusion del patrimonio
inmaterial de la humanidad, sino también su continuo desarrollo
a favor de las generaciones presentes y futuras, debemos comenzar
por precisar, al menos en forma elemental, aquellas amenazas que
gravitan directamente sobre el legado intangible de nuestras cul-

turas populares, a saber:

— Monopolizacién transnacional de una gran mayoria de los medios
masivos de difusion (television, radio, cine, prensa, ete.); subordina-
dos a intereses comerciales antes que a fines éticos o formativos,
dificultando la transmision de contenidos verdaderamente cultu-
rales, mientras favorece los modelos basados en la apariencia y el
consumo

— Existencia de una brecha creciente entre paises ricos y pobres,
que se refleja en mayores diferencias entre el naumero de poblacion
alfabetizada y analfabeta, entre los montos de presupuestos dedi-
cados a armamentos y los destinados a educacion, asi como entre
los circuitos editoriales y artisticos que responden a mecanismos de
mercado, frente a los que asumen el compromiso de crear auténticos
valores

— Avance de las nuevas tecnologias de la informacion, que ademas
de acentuar los contrastes descritos anteriormente, facilita la entra-
da de contenidos indeseados en circulos cada vez mas cercanos al
comportamiento privado, mediante correos electronicos, mensajes
a moviles, marketing personalizado, y otros medios digitales de cre-
clente sofisticacion

— Insuficiente aplicacion de instrumentos legales capaces de redu-
cir el impacto negativo generado por sujetos juridicos (empresas,
colectivos, individuos, ete.) en el desarrollo arménico de la cultura
comunilaria, regional o nacional, observando desde el marco de las
politicas gubernamentales y supranacionales, hasta las normativas

de derecho de autor, los mecanismos de difusion publica, etcétera



. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION
‘" DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PAISES ANDINOS

— Subsistencia de conceplos y creencias arraigadas en ciertos habi-
tos v costumbres de la poblacion, que obedecen a la malformacion
del medio circundante que fomenta la actitud de receptores pasivos
de modas y lendencias en las amplias masas populares, reduciendo
sus posibilidades de participar activamente en el desarrollo de ex-
periencias que consoliden y diversifiquen las esencias de su propia

identidad cultural.

(Como superar estas contradicciones sabiamente? Un interro-
gante para meditar y disenar procedimientos especificos en fun-
cion de los elementos predominantes en cada circunstancia.

Recordando las palabras de Marx: “El camino hacia la verdad
debe ser verdadero”, podemos afirmar que solo la combinacion de
esfuerzos, recursos y principios comprometidos con los ideales y
aspiraciones de los pueblos permitira a gobiernos, organizaciones
internacionales, asi como a cualquier otra entidad representativa,
lograr una adecuada combinacion de los valores del patrimonio in-
material con la creativa gestion de la diversidad cultural.

En el numero de la revista Musewm International (2004) dedicado

a este tema se precisa:

Intangible heritage is made up of process and practices and there-
fore needs another safeguarding approach and methodology than
the tangible heritage. It is fragile, by its very nature an therefore
much more vulnerable than other forms of heritage because it
hinges on actors and social and environmental conditions which do
not change too rapidly. Safeguarding intangible heritage involves
collection, documentation and archiving as well as the protection
and support of its bearers. While the tangible cultural heritage is
designed to survive long after death of the person who produced or
commissioned it, the fate of the intangible heritage is much more
closely related to its creator as it depends in most cases of oral

lransmission.
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Therefore, the legal and administrative measures traditionally
taken to protect material items of cultural heritage are not in most
cases appropriate for safeguarding a heritage whose most signifi-
canl components relate to particular systems ol knowledge, values
and the social and cultural context in which it is created (Bochen-

aki, Mounier, 2004).

Precisamente, son las peculiaridades del patrimonio cultural
contenido en tradiciones populares, manifestaciones artesanales,
practicas religiosas, ete., lo que hace que sus raices y manifestacio-
nes puedan conocerse y divulgarse con mayor rigurosidad cienti-
fica aplicando métodos e instrumentos desarrollados por algunas
disciplinas de las ciencias sociales, como son la antropologia, his-
toria y sociologia.

En el primer caso, especificamente la antropologia social ofrece
herramientas de suma utilidad a fin de comprender y defender
fenomenos protagonizados por el ser humano — entendido en su
maximo significado y proyeccion— como se evidencia en la obra
de antropologos como Cassirer, Sidney Mintz o Levy Strauss, quie-
nes junto a otros estudiosos de las culturas populares han demos-
trado con ejemplos fehacientes como habitantes aislados o pue-
blos remotos desde el Pacifico hasta nuestra América poseen otras
concepciones del mundo, nociones de la razon, e incluso lecciones
de sabiduria existencial, que constituyen un desafio abierto a los
patrones enarbolados por el mundo occidental.

Ante todo, la filosofia occidental adolece de no haberse plantea-
do la comprension real del otro, sentido en el que la antropologia
es capaz de iluminarnos el camino para trazar las estrategias de raiz
humanista que demandan épocas de crisis como la que ha servido
de escenario al inicio del tercer milenio. La fe en nosotros mismos
y en nuestras propias posibilidades debe fortalecerse y comple-
mentarse con rigurosas experiencias de vuelta a las fuentes origi-
nales del saber y la creacion, afrontando la diversidad del mosaico

nutricio conformado por las culturas del otro, de los otros.
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Sé6lo con una vision objetiva y serena, basada en parametros
justos e intercambios respetuosos, podremos alcanzar la meta an-
helada de salvar, proteger y promocionar en forma equilibrada el
legado cultural individual y colectivo que enriquece el alma de
cada pueblo y nacion. Conceptos solidos y acciones decididas en
materia de diversidad cultural y patrimonio intangible, en lugar
de demagogicas declaraciones y practicas anarquicas en temas tan
sensibles como los relacionados con la herencia cultural transmiti-
da de generacion en generacion, y enriquecida por la decantacion
o incorporacion de nuevos matices crealivos, segin las circunstan-

cias de cada tiempo y espacio en que se desenvuelve la sociedad.

ANTROPOLOGIA: RETO PARA LA CONDICION HUMANA

Tras estas reflexiones, el nicleo de nuestra intervencion puede re-
sumirse en una interrogante clave: ;Para qué sirve la antropologia
ante el reto de alcanzar el mejoramiento de la condicion humana,
atendiendo sobre todo a su espiritualidad?

La antropologia, como ciencia dedicada al estudio de la cultura
humana, puede aportar los siguientes recursos investigativos en
funcion del 6ptimo desarrollo del patrimonio inmaterial y la diver-
sidad cultural, considerados a escala local, regional y mundial:

Recursos conceptuales. El instrumental teorico desarrollado
por la antropologia social presenta, en primer lugar, una serie de
conceplos y términos que contribuyen al analisis profundo de los
origenes, procesos y manifestaciones culturales, identificando con
un sentido integrador a la cultura, en su acepcion mas amplia, co-
mo esencia de la condicion humana.

Aunque la realidad es siempre mas rica que el arsenal termino-
l6gico disponible para elaborar todas las definiciones conceptua-
les necesarias, como ha senalado el historiador Jesus Guanche, al
preguntase si es realmente inmaterial o intangible el patrimonio

cultural tradicional y popular:
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laidea de nombrar patrimonio inmaterial a esta parte tan importante
del saber humano sea un hecho inapropiado e insuficiente, aunque
triunfante al menos en el ambiente unesquiano. La nocion de cultu-
ra inmaterial ha representado un salto atras en relacion con lo que
la antropologia cultural ya habia avanzado al colocar a la cultura
tradicional y popular en el centro de interés y accion de la Unes-
co... ;JPor qué esta organizacion internacional no aprovecha todo
lo aportado por la cultura cientifica de olros saberes para volcarlo

de modo ttil en aspectos claves del pensamiento abstracto como es

la definicion de conceptos?

De igual modo, seria interesante sumar la perspectiva antro-
pologica a una sistematizacion de los neologismos que aparecen
en respuesta a los sucesivos cambios producidos en materia de
identidad, diversidad, y patrimonio cultural, como sucede en el caso
del concepto etnoesfera introducido por Davis Wade (2006) en un

reciente nimero de la revista National Geographic:

se habla mucho de la bioesfera y de la desaparicion de la biodiver-
sidad, pero existe un proceso paralelo de erosion del legado de la
humanidad, y yo defino la etnoesfera como un santuario de creen-
cias e ideas fruto de la imaginacién humana... (...) La leccion real
que nos da la antropologia sobre otras formas de ser, otras formas
de pensar, y toda esa mirfada de experiencias humanas que se nos
transmite a través de la cultura se convierte en un fabuloso reper-

torio para hacer frente a los retos del futuro, medido en plazos de

anos, ¢ incluso de siglos y milenios.

Como se deduce de estos argumentos, defender la cultura, y su
componente intangible, no es aplicar un dogma reductor a deter-
minados elementos formales; se trata de aplicar procedimientos
cientificos al estudio de procesos dinamicos, en continua meta-
morfosis, aunque /o otro siga generando las extranezas y temores

propios de lo desconocido y lejano. EI hombre es un ser creador



. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION
DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

por antonomasia, sea de mitos y fantasias como de lecnologias y
—en ultima instancia— de si mismo, de su futuro.

La identidad, por tanto, nunca es idéntica a si misma. Una ley
que nos obliga, paraddjicamente, a valorar altamente nuestras se-
mejanzas, es decir, superar la vision del otro desde nuestros codi-
gos, o por encima del hombro, s6lo porque nos diferencia el feno-
tipo, la lengua materna, o cualquier otro rasgo externo. Podriamos
afirmar que en las condiciones actuales la antropologia social es
tan util al ser humano como la medicina, porque puede curar las
diferencias y los prejuicios, no con paliativos o medias tintas, sino
con demostraciones basadas en hechos cientificos aplicando 16gi-
cas propias a cada grupo sociocultural.

Ese debe constituir la funcion principal de la ciencia antropo-
logica, con especialistas, investigaciones, escuelas, publicaciones e
instituciones que doten de un sentido humanista el estudio del
gran proceso de transculturacion constante que entre todos prota-
gonizamos a escala universal.

Recursos metodologicos. La secuencia produccion—intercambio—
aplicacion de conocimientos cientificos se comporta con peculia-
ridades en cada campo del saber humano, y desde el area de los
estudios antropologicos ofrecen potencialidades de sumo interés
para el desarrollo del patrimonio intangible y la gestion de la di-
versidad cultural.

Por ejemplo, como defiende Lilian Alvarez (2003) en su analisis
sobre la Convencion para proteccion de la diversidad de los conte-

nidos culturales y las expresiones arlisticas:

El régimen actual de propiedad intelectual parte de una concepceion
occidental de autor y obra que no se corresponde con las formas en
que se crean y difunden las expresiones artisticas en muchas partes
del mundo, donde estos procesos son colectivos, y resulla imposi-
ble precisar el papel especifico de un autor individual; tal es el caso

de la creacion generada en el llamado Tercer Mundo.
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Por consiguiente, criterios cientificos de la antropologia po-
drian contribuir a esclarecer y cambiar normas concebidas para
otras formas distintas de creacion y transmision cultural, con el
consecuenle saqueo y apropiacion ilegitima de expresiones tradi-
cionales mediante la intervencion de mecanismos extranjeros en
comunidades dispersas por todo el mundo.

Desde otro angulo, la revista especializada Current Anthropology
concluye un forum publico acerca de La lista de obras maestras del
patrimonio oral e intangible de la humanidad, con las palabras del

experto holandés JM Nas (2002):

La iniciativa de la Unesco de incluir obras maestras de la cultura
oral e intangible como parte del patrimonio mundial resulta muy
importante tanto para la sociedad como para la antropologia, de-
bido a su doble area de actuacion en materia de conservacion,
asi como de construcecion de la identidad... (...) el valor de este
programa para los antropélogos culturales es sustancial, proban-
do que no sélo los objetos materiales constituyen fuentes de ins-

piracion para el desarrollo de nuevas identidades en un mundo

tan cambiante.

También deben tenerse en cuenta multiples técnicas probadas
en lareas de caracter antropologico, como sucede en el caso del
tratamiento de la documentacion oral y los Archivos de la palabra,
mstrumentos de gran utilidad para lograr el éxito esperado en el
rescate y difusion de la memoria individual y colectiva de protago-
nistas de hechos de valor sociocultural.

Al profundizar en la aplicacion de las nuevas tecnologias (Cas-
tro Diaz— Balart, Fidel, 2002) de la informacion al procesamiento
de etnotextos, historias de vida y corpus orales, Aurelio Francos

destaca como:

la palabra nos humaniza, resultando insustituible cuando el objeto
de estudio es el propio ser humano en sociedad, por lo que el regis-

tro documental de la oralidad debe ser atendido minuciosamente,
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aplicandose criterios de normalizacion entre los interesados en el
valor de los mensajes expresados de forma oral, una via privilegiada
para acceder a elementos que por otros medios resultan inapre-
ciables, como las entonaciones, pausas, inlerrogantes con que el

informante refleja rasgos de identidad individual y colectiva.

Entre otras experiencias de interrelacion entre antropologia y
patrimonio cultural inmaterial, pueden mencionarse las impul-
sadas de conjunto desde La Habana por la Fundacion Fernando
Ortiz y la Oficina Regional de Cultura para América Latina y el
Caribe de la Unesco, siendo una de las mas recientes la creacion
de una Red regional de instituciones de investigacion sobre reli-
giones afroamericanas.

Encomiable esfuerzo en el ambito de Nuestra América donde
el empleo de la digitalizacion de fondos de interés cultural y la in-
terrelacion en tiempo real por medio de internet facilita en grado
creciente el intercambio de informacion y especialistas del area
sobre temas de patrimonio inmaterial y diversidad cultural.

Joel de Rosnay y otros pensadores de la cibersociedad (Gold-
man, Sacha, 2003) llaman la atencion sobre el actual aceleramiento
del histérico vinculo existente entre la evoluciéon de los seres hu-
manos y su capacidad para asimilar, generar e intercambiar cono-
cimientos, llegando a ser fulminante con la irrupcion del compo-
nente digital en todas las facetas de la vida, cuando el ciberespacio
puede ser la incubadora de una nueva realidad no sélo tecnologica
sino esencialmente cultural.

(Estamos preparados para estos riesgos y retos? Pienso que si,y a
pesar de todo lo que falta por hacerse, cada vez es mayor la toma de
conciencia sobre estos problemas y sus posibles soluciones.

Es necesario, podriamos decir ineludible, asumir una posicion
madura y serena; tratemos de ver el mundo a través de un cris-
tal transparente y con una optica antropologica en el mas amplio
sentido del término, sin llegar tampoco a incomodar a la historia,

como ha advertido Umberto Eco. El equilibrio es la respuesta mas
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sabia ante la dificil coyuntura en que nos encontramos, aprendien-
do a convivir con todos los seres del planeta en armonia, respe-
tando y apreciando la diversidad, las diferencias, las culturas mas
sorprendentes que siempre nos ensenaran algo nuevo de ellas y de
nosotros mismos.

Entre todos podemos hacer realidad aquella reflexion filosofica
que seguramente data de cuando el hombre se miro fijamente ha-

cia adentro por primera vez y comprendio: Yo soy el Otro.

CONCLUSIONES

Una seria reflexion en torno a la problematica objeto de este
Encuentro...
Equilibrio entre analisis conceptual e instrumentacion practica. ..
Todo lo cual redundara, con certeza, no sélo en salvarnos co-
mo especie, sino en el progresivo mejoramiento de nuestra propia

condicion humana e identidad cultural...
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BIENES INMATERIALES Y
PROCESOS CULTURALES:
DEFINICIONES Y CONTRADICCIONES

FEmanuele Amodio *

[La necesidad de reflexionar sobre la conceptualizacion de fenome-
nos culturales como los de este VII Encuentro, es decir, "bienes in-
materiales" y "diversidad cultural”, cruzados con los de "mercado”
y "politicas del Estado", puede derivar de intereses investigativos
o politicos. Sin embargo, el contexto en el cual se insertan estos

fenomenos obliga a una nueva reflexion antropologica:

1. Los procesos de globalizacién han creado, bien o mal, circui-
tos de transmision cultural que redefinen por completo la relacion
entre sociedades diferentes y la misma produccion de las culturas
locales. Esto implica preguntarse con seriedad si la funcion que las
culturas desempenan en el ambito local esta siendo afectada, como

y en qué parte.

2. El acceso acelerado de los productos culturales locales en el
mercado global a través de su circulacion ampliada y del despla-
zamiento turistico de sectores cada vez mas vastos de la pobla-
cion del Primer Mundo hacia el Tercero, o del turismo interno
proveniente de las metropolis, incide de manera inevitable en los

* Docente e investigador Escuela de Antropologia, Universidad Central de Venezuela (Ca-

racas).
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procesos de construccion de las identidades locales, favoreciendo

su fragmentacion.

Estos dos fenomenos interconectados, entre otros derivados,
redefinen el panorama de las culturas locales, sobre todo con re-
lacion a las identidades, es decir, a la socializacion y aculturacion
de las nuevas generaciones, mientras que banalizan los horizontes
culturales de las culturas indigenas y populares, tanto campesinas
como urbanas. Por ello, el acceso al patrimonio material e inma-
terial local en los circuitos globalizados no pone sélo el problema
de su comercializacion y reproduccion, sino también, y mas aun,
el problema del efecto que estos procesos generan en cuanto al
funcionamiento de las culturas. No establecer criterios claros al
respecto, supone condenarse a ver desaparecer, en pocos anos, pre-

cisamente eso que intentamos salvaguardar: la diversidad cultural.

PATRIMONIO Y CULTURA:
DEFINICIONES CONTRADICTORIAS

No todas las culturas producen el concepto de patrimonio, sobre
todo con relacion a su fuerte anclaje con el pasado. Los museos
son una invencion exclusiva de Occidente, aunque otras socieda-
des, por lo general estratificadas, tienen también fenomenos simi-
lares fuertemente relacionados con la memoria de los antepasados.
Desde las momias incaicas expuestas en procesion una vez al ano,
hasta la repeticion genealogica de los nombres japoneses, los casos
son abundantes pero no universales, es decir, se trata de un feno-
meno circunscrito a algunas sociedades con caracteristicas especi-
ficas. Al contrario, en la mayoria de las sociedades no estratificadas
de manera rigida, el pasado asume formas miticas de copresencia
con la realidad cotidiana, mediante la produccion de relatos mili-
cos que sirven para fundar el presente.

Sin embargo, la occidentalizacion del mundo ha llevado a “natu-

ralizar” y “universalizar” el concepto de patrimonio historico, tanto
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que los pueblos que no han necesitado hasta ahora de esa nocion
pretenden tener una “historia”, cambiando asi en forma radical su
concepcion del tiempo. En este sentido, vale la pena recordar que
el tiempo no existe en si y que la concepeion occidental, de tipo
lineal, es s6lo una de las tantas posibles.

Ast, ampliando el campo de aplicacion de esta apreciacion, la
patrimonializacion de la historia, asi como de las culturas locales,
procede de una relacion de dominacion conceptual y, en conse-
cuencia, cultural, derivada evidentemente de una geopolitica ela-
borada e impuesta por las universidades y a través del mercado.

Es decir, no se trata solo de haber involucrado a los pueblos no
occidentales en el circuito globalizado de bienes culturales, sino
también haber generado grupos de intelectuales encargados de
justificar el ideario occidental sobre el patrimonio, tanto que hasta
los actores comprometidos con la salvaguarda y el desarrollo armo-
nico y coherente de las culturas locales no escapan a las trampas
de esa geopolitica del saber. Es suficiente aqui citar la utilizacion,
en la misma periferia del imperio y fuera de ello, de terminologias
obsoletas y fuertemente cargadas de ideologias racistas y discri-
minatorias como “folclore”, “artesania”, “tradiciones populares”,
“pintura ingenua”, etcétera.

Romper con este circulo vicioso, verdadero bloqueo epistemo-
logico, implica volver a preguntarse, por enésima vez, qué son las
culturas y como funcionan, es decir, “para qué sirven”. Al mismo
tiempo examinar los efectos que sobre las sociedades locales tienen
el mercado neoliberal, en el cual todo es un producto comerciable,
asi como las nuevas concepciones procedentes del Primer Mundo
y de los organismos internacionales, incluyendo el congelamiento
de usos y costumbres en nombre de lo “tradicional” (el mercado y
los turistas buscan lo “auténtico”) y la sobrevaloracion acritica del
mismo concepto de “diversidad cultural”.

Un poco mas alla, me preguntaria si el mismo concepto de cultu-
ra, trasformado en un cajon de sastre conceptual, sirve todavia para

definir la realidad de pueblos muy diferentes que, sin embargo, se
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han relacionado historicamente mezclando sus ideas y modos de
vida con las de los demas, poniendo en crisis la teoria antropologi-
ca que identifica cada sociedad con una cultura “autonoma”.

He insistido hasta aqui en definir sociedades y culturas como
locales, para diferenciarlas de las globales que a ellas se sobrepo-
nen en la red de flujos que entraman y entrampan el planeta ya
casi de manera total. Con esto no estoy necesariamente despresti-
giando lo global, cosa relativamente facil, sino marcar de manera
clara la imposibilidad de tener identidad, es decir, el producto mas
importante de las culturas, sin una fuerte vinculacion local.

De hecho, las identidades pueden abarcar ambitos geograficos
y sociales cada vez mas amplios, pero estos niveles se articulan
con el basico y originario que, al fin y cabo, funda la conciencia.
Si esta base de referencia entra en crisis o desaparece, el indivi-
duo pierde el referente que le permite tener valor. Dicho de otra
manera: sus proposiciones frente al mundo son afectadas por una
debilidad estructural que lo hace presa facil de influencias y mo-
delos foraneos.

Asi, el panorama que se nos presenta es el siguiente: a través
de sucesivos pasajes conceptuales, las culturas se transforman en
“recursos culturales” y, progresivamente, a estos “recursos” se les
encierra en calegorias, siendo las mas exitosas aquellas relaciona-
das con el concepto de “patrimonio” (“algo que se tiene y es here-
dable”). De alli, por influencia sobre todo de la Unesco, se pasa a
diferenciar el “patrimonio inmaterial” del “patrimonio material”,
entendiendo con el primero todo aquello que es pensado y expre-
sado socialmente en practicas sociales y, con el segundo, los as-
pectos materiales de esa expresion, desde los objetos “artesanales”
hasta las edificaciones.

En verdad, desde un punto de vista historico, parece haberse
pensacdo primero el “matrimonio material”, es decir, los edificios
historicos, lo que explica la preeminencia de los arquitectos en
estos ambitos, y después, por multiples presiones, el “matrimonio

inmaterial”. Esta inversion ha producido incomprensiones y con-
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fusiones, sobre todo por el hecho de que el “patrimonio material”
deriva necesariamente de las formas culturales “inmateriales”. Es
evidente, que volver a pensar en estos fenémenos, implica reorde-
nar las relaciones entre los dos tipos de patrimonio, sin olvidar que
el recorte es producido de manera artificial y poco tiene que ver
con la vivencia de la gente, para quienes, por ejemplo, una casa es

siempre algo mas que su estructura material.

IDENTIDADES Y TRANSFORMACION CULTURAL

A partir de lo expresado, se hace urgente rechazar el uso generali-
zado del término "patrimonio”,y de sus subdivisiones, para indicar
al mismo tiempo monumentos historicos, saberes del pasado, cul-
turas indigenas o populares del presente, etcétera. Es precisamente
la patrimonializacion de las expresiones culturales la que facilita,
entre otros procesos, su folclorizacion, es decir, la descontextua-
lizacion mercantilista de los productos culturales que impide su
realizacion "natural” en el contexto de produccion. Por esto, es ne-
cesario reflexionar sobre los efectos que estas nociones, insertadas
en las politicas de los Estados, han producido o pueden producir
en las culturas locales.

La funcion principal de la cultura es la de organizar el mundo
y expresarlo en multiples practicas sociales, modelos de compor-
tamiento, imaginarios y representaciones, ademas de constituir el
referente fundante de la identidad, tanto étnica y social como in-
dividual. Todas estas realidades culturales sustentan la vision del
mundo de cada sociedad y estructuran su existencia, teniendo
una forma especifica de produccion y de expresion que le permite
cumplir con su cometido.

Estas formas expresivas, sea la ejecucion ritual de un mito o
la manera tradicional de construir un banco chamanico, funcio-
nan en forma dinamica, es decir, cambian y se transforman segin
las exigencias de cada sociedad frente al medio ambiente que le

mmpone periodicamente la produccion de nuevas respuestas. Sin
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embargo, los cambios pueden ser generados desde afuera, a partir
de intereses foraneos, aunque éstos pueden ser asumidos por los
mismos aclores sociales locales.

Es aqui donde identificamos los mayores nudos problematicos,
va que la perturbacion de las formas culturales, en su produccion
y expresion, por imposicion externa mina las bases estructurales
de su reproduccion, en especial, porque obliga a resemantizar los
productos culturales locales, produciendo nuevas representacio-
nes no coherentes con el universo cultural propio. Dos ejemplos
del mundo indigena pueden aclarar mejor este proceso.

El primer caso se refiere a la atraccion que las practicas chamani-
cas indigenas ejercen sobre los no indigenas, en particular, investi-
gadores y funcionarios. Es comun asi invitar a un chaman indigena
a encuentros de antropologia o de salvaguarda del patrimonio para
que "bendiga" el evento o realice una sesion ritual ad hoc para los
presentes, con la evidente banalizacion de la practica tradicional, ya
que el rito se realiza fuera de su contexto y con otras finalidades de
las propias. Se llega hasta el extremo de invitar a estos operadores
espirituales y médicos a exhibirse en el escenario de un gran teatro
urbano, frente a un publico hambriento de exoticidad, como no
hace mucho pasé en el Teatro Teresa Carreno de Caracas.

Evidentemente, no se trata de acontecimientos novedosos para
los antropologos, sobre todo si consideramos que una de las gran-
des madres de la antropologia, Margareth Mead, llevo a Nueva York,
en los anos cuarenta, grupos de danzarines rituales balineses para
exhibirse en el Metropolitan. Lo mismo pasa actualmente en Euro-
pa con las danzas rituales sufi o los caminantes en brasas ardientes
del Oriente cercano. En todos estos casos, la “espectacularizacion”
de la practica ritual lleva de inmediato a su banalizacion y laiciza-
cion, una vez transformada en representacion liadica, cambiando
radicalmente su lugar cultural hasta que la nueva forma desplaza
la tradicional.

El segundo caso se refiere al mercado de productos artesanales

y su influencia sobre la vida indigena: en el mercado y tiendas de
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objetos artesanales de Puerto Ayacucho (Venezuela) se venden, en-
tre otros muchos objetos, unas cerbatanas utilizadas normalmente
por varios grupos indigenas de la region para la caceria. Sin em-
bargo, si observamos bien estos objetos comprados por los turistas,
nos percatamos que su longitud es reducida (cerca de un metro),
mientras que las cerbatanas utilizadas en las comunidades tienen
una longitud cercana a los dos metros. El misterio es rapidamente
aclarado: a los turistas se les dificulta llevar en los aviones las cer-
batanas originales, asi que sus productores, viendo el éxito de ven-
ta del objeto, han ido reduciendo su tamano hasta el ofrecido hoy
dia en los mercados artesanales. El ejemplo es importante porque
manifiesta como el mercado influye sobre los productores: mien-
tras la elaboracion de cerbatanas originales ha disminuido en las
comunidades indigenas, se observa un aumento de produccion del
objeto “exotico” en el que se ha transformado para el mercado.

Lo que estos ejemplos muestran es una violenta transformacion
de los universos culturales locales en corto tiempo, es decir, tan
rapidamente que los pueblos afectados no tienen el tiempo nece-
sario para reestructurar en forma progresiva su horizonte cultural,
mientras las transformaciones impuestas desde afuera crean un
vacio cultural que es dificil rellenar con las formas tradicionales,
produciendo un fenomeno de lo mas extrano: quién decide lo que
es la cultura local, indigena o popular, ya no son sus actores sino
los compradores occidentales de objetos “tradicionales”.

Y, naturalmente, también las identidades cambian y se banali-
zan, tanto que se ha vuelto normal encontrar en manifestaciones
indigenas de protesta, o eventos que pretenden resaltar su impor-
tancia, marcas de identidad genéricas y derivadas de las peliculas
norteamericanas como plumas de gallina en la cabeza o pinturas
rojas en la cara. No sabiendo ya como mostrarse visiblemente dife-
rente, siendo esto lo que se les pide a los pueblos indigenas, echan
mano de cualquier recurso disponible, incluyendo los que el pro-
ductor no indigena de imagenes ha producido para marcar la dife-

rencia negativa de los “otros”.
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No quisiera caer en un talibanismo antropologico, como muchos
de mis colegas antropologos y amigos indigenistas, para quienes
las culturas indigenas corren el riesgo de desaparecer si abando-
nan sus “costumbres ancestrales”. Al contrario, estoy convencido
que las culturas y las identidades cambian y si no cambian mue-
ren. Pero el problema esta en que los cambios deben ser decididos
conscientemente por parte de los actores culturales, desde adentro
de sus sociedades, y no impuestos desde afuera con una velocidad

inalcanzable para los productores de las culturas locales.

CONCLUSIONES

También quisiera esbozar algunos recorridos alternativos dirigidos
especialmente a los actores indigenas y populares, a los operadores
comerciales y a los funcionarios de los Estados que intentan con-
tribuir con el fortalecimiento dinamico de las culturas indigenas
y populares.

Estoy convencido que no hay vuelta atras. La globalizacion es un
hecho con el cual tenemos que lidiar, a veces en forma dramatica.
Sin embargo, esto no implica necesariamente que las formas y los
contenidos de este nuevo sistema de intercambio cultural y comer-
cial global deban ser las impuestas desde los intereses del Primer
Mundo o de los grupos sociales dominantes de las sociedades del
Tercer Mundo. Pensamos que otra globalizacion es posible, una en
la cual las culturas locales y las identidades que producen puedan
tener un digno lugar. Sin embargo, las formas nuevas implican una
reestructuracion radical sobre la manera de producir cultura y de

expresar las identidades.

1. Porlo que se refiere al mercado de productos culturales materiales,
hay que saber distinguir entre los objetos fuertemente cargados de
significado y los que son posibles comercializar sin problema, bien
porque ya han sido descontinuados culturalmente, bien porque han

sido producidos conscientemente para ese deslino.
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Debe quedar claro el peligro que corren las sociedades, sobre
todo las de tamano reducido, cuando su cultura es comercializada
en forma indiscriminada, ademas de estar consciente que el mer-
cado agola sus fuentes, es decir, a corto y mediano tiempo destruye
la diferencia homologando los productos culturales a las expectati-
vas del comprador y no a la exigencia del productor. La conclusion
es que un grupo local que se entrega por completo al mercado
capitalista termina por tener vida comercial corta, como bien lo de-
muestran las modas turisticas occidentales: agotado un pueblo, se
busca otro, hasta que no habra mas culturas que puedan funcionar

de espejo exatico.

2.Con relacion a las producciones culturales propiamente simbo-
licas, expresadas en relato, cantos, rituales y practicas sociales en
general: hay que prestar una atencion particular a la salvaguarda
particular de estos saberes, ya que en ello se juega la supervivencia
cultural de los pueblos. La transformacion de las practicas culturales
en espectaculo las traslada a otro plano de existencia que socava el

plano original, privandolo de significado y sentido.

Esto vale también para la trascripcion de relatos miticos o el
registro de saberes especializados: en el primer caso, la escritura
priva al mito de su fuerza ritual originaria, trasformandolo en li-
teratura y eliminando su funcion generadora de ritualidad. En el
segundo, los saberes especializados propios deben ser salvaguar-
dados en términos de propiedad comunitaria, defendiéndolos de
la rapina del mercado, sobre todo el farmacéutico, en el caso del
saber botanico.

Pienso asi una nueva manera de producir cultura y de percibir-
la: dos circuitos de existencia, uno hacia adentro, para continuar
creando identidad propia; y uno hacia afuera, para relacionarse
con el mundo externo, mercados incluidos. Por supuesto, el segun-
do circulo se nutre del primero, de sus residuos podriamos decir,

pero con una conciencia clara de sus posibles efectos retroactivos
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sobre el primer circulo. Deberia haber una produccion para el uso
historico propio y una, ad hoc, para el uso ajeno, que debe natural-
mente ser atractiva para los mercaderes de la cultura, lo que impli-
ca una perspicacia y un conocimiento que es necesario adquirir.
En todos estos procesos, la toma de decision debe ser de los
mismos actores sociales, una vez conscientes que el modelo de re-
lacion con otros pueblos que han utilizados hasta ahora ya no es
apto para explicar y dirigir las nuevas realidades globalizadas. Hay
que producir nuevos modelos de relaciones, en los que los grupos
étnicos y populares puedan acceder al horizonte historiografico
como sujetos culturales politicamente fuertes, también a través de
alianzas transversales novedosas que, precisamente, las nuevas re-

des de intercambio permiten.

Emanuele Amodio

Venezuela

Antropoélogo e historiador, se desempena como docente e investi-
gador de la Escuela de Antropologia de la Universidad Central de
Venezuela (Caracas) y del posgrado en antropologia de la Univer-
sidad del Zulia (Maracaibo). Realiza investigaciones sobre identi-
dad y trasformaciones culturales entre los pueblos indigenas de
Venezuela, con particular atencion a las trasformaciones étnicas y
culturales frente a los fenémenos de globalizacion. Ia publicado
libros y articulos en revistas nacionales e internacionales, siendo su
ultima publicacion en el campo antropolégico Las pautas de crianza

entre los pueblos indigenas de Venezuela (Unicef, Caracas, 2005).



LA UNESCO, PATRIMONIO INMATERIAL,
DIVERSIDAD CULTURAL:
AVANCES Y ACCIONES

I'rédéric Vacheron®

Al tema de la gestion del patrimonio inmaterial y la diversidad cul-
tural, la Unesco le otorga toda la atencion y prioridad que merece.

Pudiera pensarse que la diversidad cultural ha salido a la pales-
tra publica en estos tiempos de globalizacion. Sin embargo, desde
su creacion en 1946, la Unesco no solo expreso su preocupacion
por este lema, sino que lo incluyo entre sus objetivos de trabajo
mas importantes.

Ya en el primer informe sobre la labor de la organizacion, ren-
dido por su primer Director General, Sr. Julian Huxley, en 1947, se

expresa:

Debemos aspirar a una eventual integracion de las distintas cultu-
ras, no en la uniformidad, sino en una unidad en la diversidad, para
que los seres humanos no se hallen encarcelados en sus diferentes
culturas, sino que puedan compartir la riqueza de una sola cultura

universal diversificada.

De ahi que podamos afirmar que la promocion de la diversi-
dad cultural siempre ha constituido una prioridad principal de la
Unesco. Permitanme, entonces, exponer un breve panorama histo-
rico sobre la cuestion de la salvaguardia de la diversidad cultural
y de su estrecho vinculo con el desarrollo humano y la proteccion

del patrimonio inmaterial.

* Coordinador del equipo de Cultura y especialista de programa. Oficina Regional de Cul-
tura para América Latina y el Caribe Unesco.



. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION
' DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PAISES ANDINOS

En primer lugar, la Unesco dispone ahora de un “capital” norma-
tivo poderoso y completo en el area del patrimonio en sus distintas
facetas. Varias convenciones fueron adoptadas en el campo del patri-
monio (1954, 1970, 1972, 2001,2003, 2005) y se profundizara sobre este
tema mas adelante analizando dos de ellas, la de 2005 sobre Diversi-
dad cultural y la de 2003 sobre Patrimonio cultural inmaterial.

Desde la Conferencia mundial sobre las politicas culturales,
Mondiacult, (México, 1982) se adopté una nueva definicion de la
cultura: el conjunto de los rasgos distintivos, espirituales y mate-
riales, intelectuales y afectivos que caracterizan una sociedad o un
grupo social, lo que significa que la cultura engloba ademas de las
artes y las letras, los modos de vida, los derechos fundamentales,
los sistemas de valores, las tradiciones y las creencias.

En el contexto de las ensenanzas del Informe mundial sobre la
cultura y el desarrollo “Nuestra diversidad creativa” (1996), del Plan
de accion de la Conferencia intergubernamental sobre las politicas
culturales para el desarrollo (Estocolmo, 1998) y conforme a la De-
claracion universal de la Unesco sobre la diversidad cultural (2001)
y las recomendaciones de la Cumbre mundial para el desarrollo
sostenible (Johannesburgo, 2002), se pone de manifiesto que es im-
perativo intensificar los esfuerzos hacia la formalizacion del papel
que la diversidad cultural y el dialogo intercultural desempenan
en el desarrollo.

Gracias a la Declaracion universal de la diversidad cultural de
2001, la diversidad cultural fue reconocida por primera vez como
patrimonio comun de la humanidad.

Desde la década de los ochenta y, en particular, a partir de las
Conferencias internacionales organizadas por la Unesco, el rol de
la cultura para el desarrollo humano se ha venido revalorizando y
replanteando de manera constante.

El Informe de desarrollo humano 2004, titulado “Libertad cul-
tural en el mundo diverso de hoy”, realizado por el Programa de

Naciones Unidas para el Desarrollo, expresa:
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Se requieren politicas multiculturales que reconozcan diferencias,
defiendan la diversidad y propicien la libertad cultural a fin de per-
mitir que todos tengan la opcién de comunicarse en su propia len-
gua, practicar su religion y participar en la formacion de su cultura,

es decir, que todos tengamos la libertad de escoger quienes somos.

Este importante informe pone en evidencia que sigue en pie
la idea errada de que velar por la diversidad cultural constituye
un lujo. Dicho de otro modo, seria bueno poder hacerlo, pero los
costos son demasiado altos. Esta idea emana, dice el informe, “de
concepciones erradas del papel que cumplen la diversidad cultural
y la cultura en general en el desarrollo de una sociedad”.

El informe arroja la necesidad de desmantelar tres mitos errados:

— Algunas culturas tienen mayores probabilidades de desarrollo
ue otras

— La diversidad cultural conduce inevitablemente a choques en
torno a valores

La diversidad cultural es un obstaculo para el desarrollo.

La reciente adopcion, en octubre 2005, de la Convencion sobre
la proteccion y promocion de la diversidad de las expresiones cul-
turales ha constituido un importante paso en el enfrentamiento a
estos nuevos retos de la modernidad.

De manera general, a diferencia de la Declaracion Universal,
que constituye un compromiso moral, la Convencion es un instru-
mento normativo internacional con fuerza vinculante. Esta Con-
vencion profundiza en la necesidad de reconocer que los bienes
y servicios culturales son portadores de identidad, de valores y de
sentidos y no pueden ser considerados como mercancias o bienes
de consumo comunes.

Con esta Convencion, la Unesco completa su aceion normativa

encaminada a defender la diversidad cultural en todas sus expre-
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siones y, sobre todo, los dos pilares de la cultura: el patrimonio y la

creacion contemporanea.

CONTRARRESTAR ESTANDARIZACION CULTURAL

La globalizacion y el desarrollo acelerado de las nuevas tecnologias
de comunicacion y del transporte ha incrementado las interac-
ciones culturales en el contexto planetario. Sin embargo, muchas
culturas y pueblos que no disponen de infraestructura de indus-
trias culturales no pueden expresar su propia creacion artistica.
La brecha digital, economica y social, genera entonces un tipo de
exclusion del espacio cultural nacional de muchas expresiones cul-
turales. El caso del cine es un ejemplo palpable: 88 paises no han
producido ninguna pelicula en toda su historia. En el caso de las
lenguas, solo 10% de ellas estan presentes en internet.

Esta Convencion pretende entonces contrarrestar la estandari-
zacion de los productos culturales y su transformacion en produc-
tos de mero entretenimiento, frutos de la cultura del consumismo,
en detrimento de la calidad y de la variedad, tanto artistica como
linguistica. Se trata de erradicar una tendencia de empobrecimien-
to cultural planetario.

Esta homogeneizacion cultural, resultado de la reduccion de la
diversidad de la oferta cultural, constituye un tipo de imposicion de
un modelo social, lingtistico, de vision del mundo, de codigos, y atin
mas grave, de ideales e imaginario colectivo de las comunidades.

Esta Convencion vela porque todas las culturas tengan la posi-
bilidad de auto representarse y expresarse y a la vez enriquecerse
del contacto mutuo.

El concepto de diversidad cultural de la Convencion hace refe-
rencia lanto a la diversidad entre paises, en el contexto internacional,
como en un mismo Estado. Esta Convencion se refiere a las multiples
culturas que los Estados tienen en sus fronteras y plantea el principio

de la igualdad entre todas las culturas y lenguas, confiriendo asi legi-
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timidad a los Estados para disenar, formular y aplicar nuevas politicas

culturales que fomentan la diversidad de las expresiones culturales.

ATENCION AL PATRIMONIO INMATERIAL

Junto a la diversidad cultural, la Unesco ha concedido en los lti-
mos anos especial atencion al patrimonio inmaterial.

El ano 2003 marco también un hito en este empeno: fue apro-
bada la Convencion para la salvaguardia del patrimonio cultural
imnmaterial, importante instrumento juridico que persigue la pre-
servacion de otras y nuevas facelas del patrimonio

Esta Convencion ofrece a las expresiones inmateriales del pa-
trimonio cultural un marco juridico internacional apropiado. El
Director General de la Unesco reconoce que: “Esta Convencion
venia a colmar una laguna del sistema juridico de proteccion inter-
nacional del patrimonio cultural, dedicado exclusivamente hasta
entonces, a la salvaguardia del patrimonio material”. No se trata de

proteger so6lo lo construido o lo natural, sino de salvaguardar:

— Las tradiciones y expresiones orales
Las artes del espectaculo
— Las practicas sociales, rituales y acontecimientos festivos
— Conocimientos y practicas relacionadas con naturaleza y universo

Habilidades y destrezas relacionadas con la artesania tradicional.

Para su ejecucion, la Convencion establece dos 6rganos prin-
cipales, uno soberano: la Asamblea general de los Estados Parte y
uno motor: el Comité intergubernamental para la salvaguardia del
patrimonio cultural inmaterial.

La primera reunion de la Asamblea general de los Estados Parte
en la Convencion de 2003 ha sido el acontecimiento mas decisivo
en el ambito del patrimonio inmaterial desde la entrada en vigor

de la Convencion el pasado mes de abril de 2006. Celebrada en
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Paris los dias 27 a 29 de junio de 2006, la Asamblea ha significado
el arranque de la vida activa de la Convencion de 2003.

En los proximos anos el Comité tendra que desarrollar las nor-
mas para el uso del Fondo de la Convencion, los criterios para la
mscripeion en las Listas y un sistema de acreditacion para las or-
ganizaciones asesoras y preparar las directrices operativas de apli-
cacion de la Convencion.

Sobre los mecanismos de salvaguardia, la Convencion adopto
su propia definicion de salvaguardia:

Las medidas dirigidas a garantizar la viabilidad del patrimonio
inmaterial y cultural, incluidas la identificacion, la documentacion,
la investigacion, la preservacion, la proteceion, la promocion, la
valorizacion la transmision, esencialmente a través de la educacion
formal, no formal, asi como la revitalizacion de los diferentes as-
pectos de este patrimonio.

La Convencion prevé asimismo dos niveles de salvaguardia del
patrimonio inmaterial y cultural: la salvaguardia nacional y la sal-

vaguardia internacional.

La SALVAGUARDIA NACIONAL

En lo relativo a los medios de salvaguardia a escala nacional y res-
petando el principio de la soberania de los Estados, el Estado Parte
es responsable de la salvaguardia del patrimonio cultural inmate-
rial que se encuentra en su territorio. No obstante le corresponde
hacer que participen los actores locales, sobre todo en la identi-
ficacion y definicion de los diferentes elementos del patrimonio
mmaterial y en su gestion.

La implicacion y participacion de las comunidades en la sal-
vaguardia y gestion del patrimonio cultural inmaterial, incluidos
los indigenas, los grupos e individuos, constituyen, en efecto, una
de las llaves del éxito de esta Convencion. Volveremos sobre este
punto mas adelante.

Los dos medios principales de salvaguardia a escala nacional son:
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— La elaboracion de mmventarios nacionales del patrimonio cultural
inmalterial existente en el territorio del Estado Parte
— La educacion para la sensibilizacion y el reforzamiento de las capaci-

dades (articulo 14).

Se han previsto igualmente otras medidas nacionales de sal-

vaguardia:

— La creacién de organismos competentes para la salvaguardia del
PCI

La adopcion de una politica general dirigida a evidenciar el rol
del PClI en la sociedad y la integracion de su salvaguardia en los
programas de planificacion

La promocion de estudios cientificos, léenicos y arlislicos, espe-
cialmente sobre el PCl en peligro
— La adopeion de medidas juridicas, administrativas y financieras ne-

cesarias a la creacion de instituciones de formacion y documentacion.

Algunos paises en América Latina han tomado medidas en este

campo, lo que se puede ilustrar con los siguientes ejemplos:

— En Brasil, a través del decreto ley sobre el patrimonio inmaterial,
fue creado en agoslo 2000 el registro de bienes culturales y caracter
immaterial y un Programa nacional del patrimonio inmaterial para la
aplicacion de politicas

En Colombia, se ha creado un Comité de patrimonio cultural
mmaterial encargado de asesorar al ministerio de Cultura en la for-
mulacion de politicas y la elaboracion de propuestas legislativas para
la salvaguardia del patrimonio inmalerial y también se trabaja en
el diseno de metodologias para la elaboracion de un inventario del
patrimonio inmaterial

En Cuba, se cre6 la Comision nacional para la salvaguardia del

patrimonio cultural inmaterial (2004).
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[LA SALVAGUARDIA Y ASISTENCIA INTERNACIONAL

En cuanto a los medios de salvaguardia a escala internacional, se

trata principalmente de la creacion de dos listas:

La lista representativa del patrimonio inmaterial de la humanidad
(articulo 16)
— La lista del PCI que requiere de una accion de salvaguardia ur-

’ \
gente (articulo 17).

[Este sistema de lista, inspirado en el de la Convencion de 1972,
permitira garantizar una mejor salvaguardia y visibilidad de las ex-
presiones mas representativas del PCI, asi como de las que estan
en peligro.

Ambas listas seran elaboradas, actualizadas y publicadas por el
Comité, a propuesta de los Estados miembros implicados.

El Comité debera elaborar los criterios de seleccion para pos-
teriormente someterlos a la aprobacion de la Asamblea general de
los Estados Parte.

La Convencion prevé ademas una asistencia internacional en
apoyo a los Estados Partes para la salvaguardia del PCI, dando
prioridad a las acciones de salvaguardia urgente, a la preparacion
de inventarios y al apoyo a proyectos nacionales, subregionales y
regionales.

Esta asistencia podra brindarse a través de: estudios, envio de
experlos y de practicantes, formacion de personal o elaboracion de
normas internacionales.

La Convencion tiene prevista la creacion de un fondo para el
financiamiento de las actividades de salvaguardia. Los recursos de
este fondo provendran principalmente de las contribuciones de
los Estados Parte, de fondos concedidos a este fin por la Conferen-
cia general de la Unesco, asi como depositos, donativos o legados
hechos por otros Estados, organizaciones de la ONU, organismos

publicos o privados, o personas privadas.
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Como mencionado previamente hay que destacar la importan-
cia que otorga la Convencion al papel de las comunidades.

Las comunidades y los grupos portadores de tradiciones que
necesitan de proteccion tienen un papel de primer plano en la
implementacion de la Convencion de 2003.

El articulo 11 estipula que los Estados Parte deben identificar y defi-
nir los diversos elementos de su patrimonio cultural inmaterial con la
participacion de las comunidades, grupos y ONG pertinentes.

El articulo 15 precisa también que cada Estado Parte tratara de lo-
grar una participacion lo mas amplia posible de las comunidades, los
grupos y, si procede, los individuos que crean, mantienen y transmiten
ese patrimonio y de asociarlos activamente a la gestion del mismo.

La Convencion, espera de manera explicita, que los Estados
Parte involueren a las comunidades en sus actividades nacionales

de salvaguardia.

TESOROS VIVOS Y OBRAS MAESTRAS

Esta importancia del rol de las comunidades se ha reflejado tam-
bién en la creacion de dos programas en los anos noventa que son:
el Sistema de los tesoros humanos vivientes (STHV) y el Programa
de la proclamacion de obras maestras.

El STHYV, implementado en 1993, tiene como objetivo garanti-
zar la transmision de los “savoir— faire” (habilidades) tradicionales
reconociendo la categoria de artistas a algunos poseedores de tra-
diciones, y facilitando los medios para la transmision de su arte.
Muchos paises han establecido esquemas de Tesoros humanos vi-
vos siguiendo las directrices de la Unesco: Corea del Sur, Japon,
Francia (Maitres d’art), Filipinas, Tailandia, Rumania, Polonia, La
Republica Checa, Bulgaria y Hungria.

El Programa de la proclamacion de las obras maestras, presen-
tado en 1997, persigue la preservacion y promocion del patrimonio
cultural inmaterial de la humanidad, proclamando ejemplos desta-

cados del genio creador humano.
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Al crear una distincion internacional para el patrimonio cultu-
ral inmaterial, la Organizacion llama la atencion de la comunidad
internacional sobre la importancia de tomar en consideracion este
patrimonio, elemento esencial de la preservacion de la identidad
y la diversidad cultural de los pueblos. Hubo tres proclamaciones,
en 2001, 2003 y 2005 que hicieron posible la inscripeion de noven-
ta obras maestras, provenientes de setenta paises, en la lista de la
Unesco, de las cuales diecisiete pertenecen a América Latina y el
Caribe.

El programa se concluy6 con la entrada en vigor de la Conven-
cion en abril 2006. Las obras maestras proclamadas fueron auto-
maticamente incorporadas a la “lista representativa” prevista en el
articulo 16.

El Programa de la proclamacion ha actuado como laboratorio
de la Convencion puesto que permitio iniciar un sistema de lis-
tado de los inventarios nacionales preliminares y de acciones de
salvaguardia de expresiones y de espacios culturales en peligro de

desaparicion.

REUNIOJ\ ES DE EXPERTOS

Tras la entrada en vigor de la Convencion de 2003, en abril de 2000,
el Secretariado de la Unesco esta organizando reuniones de expertos
con el objetivo de precisar aspectos conceptuales y metodologicos, y
de esta manera facilitar el trabajo de los 6rganos directores de esta
misma convencion (Asamblea general y el Comité). Unesco— Accu,
Tokio, Japon del 13—15 de marzo de 2000, se celebré una reunion de
expertos, organizada por la Seccion de patrimonio intangible de la

sede y el Centro Cultural Asia— Pacifico de la Unesco.

NocroNnEs DE COMUNIDADES, GRUPOS E INDIVIDUOS

Durante esta reunion, se elaboraron definiciones y conceptos que

ayudaran seguramente al Comité en su trabajo de preparacion de
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las directivas operacionales. Por ejemplo, se han precisado las no-

ciones de comunidades, grupos e individuos:

1. Las comunidades son redes de personas cuyo sentido de identi-
dad o relacion surge de una relacion historica compartida, enraizada
en la practica y transmision de su participacion con su patrimonio
cultural inmaterial.

2.L.os grupos se componen de personas dentro o frente a las comu-
nidades, quienes comparten caracteristicas, tales como habilidades,
experiencias y conocimientos especiales y, por lanto, desempenan
roles especificos en la practica presente y futura, recreacion y trans-
mision de su patrimonio cultural inmaterial como, por ejemplo, cus-
todios culturales, practicantes o aprendices.

3.Los individuos son aquellos que dentro o frente a las comunidades
tienen habilidades diferentes, conocimientos, experiencias u otras
caracleristicas y, por tanto, desempenan diferentes roles en la prac-
tica presente o futura, recreacion y transmision de su patrimonio
cultural inmaterial como, por ejemplo, custodios culturales, practi-

cantes y donde fuere el caso, aprendices.

Se han definido ademas lineamientos recomendados a los Es-
tados Parte que se encuentren elaborando sus inventarios sobre
patrimonio cultural inmaterial. Esos lineamientos prevén una par-
ticipacion activa y un consentimiento de la comunidad en todas las
etapas del inventario: en la identificacion, evaluacion de los ries-
gos, nominacion, documentacion, descripeion de la significacion
del patrimonio, definicion de conocimientos éticos y protocolos,
etedtera.

Desearia subrayar que de igual manera la Convencion sobre
diversidad cultural de 2005, hace hincapié en la importancia de
tomar en cuenta a las comunidades y las culturas mas vulnerables
en las medidas de proteccion de la diversidad cultural.

La Convencion sobre la proteccion y promocion de la diversi-

dad de las expresiones culturales y la Convencion para la salva-
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guardia del patrimonio cultural inmaterial, no pueden ser vistas
como instrumentos normativos aislados: la aplicacion de ambas es
esencial y tiene que operarse de manera conjunta, puesto que di-
versidad cultural y patrimonio inmaterial son dos conceptos com-
plementarios e inseparables.

Se precisa, indudablemente, proteger ese rico patrimonio inma-
terial integrado por los multiples y diversos contenidos culturales
de los cuales se nutre la cultura de una comunidad, de una region,
de un pats. Pero se precisa también de una adecuada promocion,
de una certera aplicacion de las industrias culturales en la repro-
duccion de esas expresiones. De lo contrario, corremos el riesgo
de su empobrecimiento, el peligro de su folclorizacion, de que se
conviertan en una lamentable caricatura, o que desaparezcan, ab-
sorbidos por la monocultura que amenaza con imperar en el mun-
do de hoy.

La Oficina Regional de Cultura para América Latina y el Ca-
ribe de la Unesco, con sede en La Habana, apoya el desarrollo de
programas tanto de salvaguardia como de difusion del PCI en el

marco de su objetivo de defensa de la diversidad cultural.

EN EL CAMPO DE LA SALVAGUARDIA

— Reunion “Nuevos enfoques sobre la diversidad cultural: rol
de las comunidades”. Evento organizado por la Oficina entre el 7y
el 10 de febrero de 2000.

En el marco de este evento, se reunieron por primera vez los
expertos y portadores de las diez primeras obras maestras del pa-
trimonio oral de la humanidad de la region.

Los expertos y portadores de las diez primeras obras maestras
del patrimonio oral e inmaterial, intercambiaron sus experiencias
de fortalecimiento de los vinculos entre el conocimiento cultural
tradicional y la ivestigacion cientifica y abordaron el tema de la
metodologia de participacion comunitaria en la concepcion de los

mventarios, con el fin de asegurar que la comunidad tenga el acceso,
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control y beneficios de sus recursos culturales en su territorio y me-
dio ambiente. También recomendaron la sensibilizacion a través de
los medios de informacion masivos, incluyendo las nuevas tecnolo-
gias de comunicacion e informacion, sobre la importancia del patri-
monio cultural inmaterial y su vulnerabilidad. Hicieron hincapié en
el patrimonio cultural inmaterial en peligro y la necesidad de con-
siderar el inventario como una herramienta valida para identificar a
pueblos, lenguas y expresiones culturales en situaciones de riesgo.

Se analizaron experiencias que emplearon herramientas nove-
dosas, como la cartografia cultural, que tiene como objetivo la revi-
talizacion de las identidades y recursos culturales, en comunidades
muy marginadas. Esta metodologia no tiene como objetivo simple-
mente producir un mapa, es decir, registrar o recopilar conocimien-
tos tradicionales, se trata de un proceso de dialogo intergeneracio-
nal acerca del conocimiento que se comparte, de la transmision del
conocimiento de sistemas locales y de la revitalizacion cultural.

Se recomenddé que la cartografia cultural sea utilizada como he-
rramienta de empoderamiento que refuerce la dignidad y el respeto
propio de las comunidades.

Asimismo, durante esta reunion se analizo la cuestion de la pro-
mocion y validacion de un Sistema de tesoros humanos vivos en
la region, que constituye otra manera de fomentar la participacion
comunitaria.

Durante la reunion se presento y validé una Guia metodologica
para la creacion del Sistema de tesoros humanos vivos en el Caribe
latino. Esta guia, asi como todos los resultados de la reunion, se en-
cuentran recopilados en un CD Rom interactivo que se entregara
al término de este Encuentro.

Red regional de instituciones de investigacion sobre religiones
afroamericanas  (www.redreligionesafrocamericanas.org) creada
en el ambito del proyecto internacional “La ruta del esclavo™ de
la Unesco e integrada por un amplio nimero de instituciones de
América Latina y el Caribe relacionadas con el estudio de estas

religiones de raiz africana en América Latina y el Caribe, compo-
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nentes de la herencia cultural de la region y representativas tam-
bién, por tanto, de su diversidad cultural. Este importante proyecto
eslara representado en el marco de este evento por el investigador
Jestus Guanche, de la Fundacion Fernando Ortiz de Cuba.

— Lenguas y culturas en la Amazonia. En el marco de este pro-
yecto se ha publicado este ano un libro titulado: Lenguas y tra-
diciones de la Amazonia: ;Diversidad en peligro? los estudios que
recoge esle libro persiguen el proposito de evaluar la orientacion
que siguen las politicas culturales con respecto a la proteccion del
patrimonio que representan las lenguas en peligro de extincion. La
publicacion esta acompanada de un CD que contiene musica, tex-
tos, asi como una experiencia exitosa en la zona amazonica. En el
marco de este VII Encuentro, se organiza en Caracas, como segui-
miento a esta publicacion, un Seminario sobre diversidad cultural
y biodiversidad en la Amazonia

— Cine indigena. “Las camaras de la diversidad”. El proyecto
tiene el propdsito de contribuir a la preservacion de las culturas
indigenas a través del acceso de estos pueblos a las nuevas tec-
nologias de la comunicacion y la informacion y el fomento de la
produccion de contenidos locales indigenas. En América Latina, el
programa abarca cinco comunidades indigenas: Quechua, Aymara,
Kikanantay, Rapa Nuiy Mapuche. En 20042005, fueron realizadas
en América Latina trece peliculas por directores indigenas, siendo
éslta la primera vez que un miembro de la comunidad tuvo la opor-
tunidad de realizar una pelicula sobre su propia cultura

— Inventarios sobre los sitios de memoria en el ambito de la
nueva estrategia del proyecto “La ruta del esclavo™: Sitios relacio-
nados con la esclavitud y la trata negrera en Cuba, Aruba, Haiti y
Republica Dominicana. Este proyecto pone en valor la diversidad
cultural y el patrimonio inmaterial generados por la huella afri-
cana dejada por el proceso de esclavitud en el Caribe latino. Este
proyecto esta estrechamente vinculado a los Proyectos de turismo

cultural y de las rutas culturales



GESTION DEL PATRIMONIO INMATERIAL ..

Y LA DIVERSIDAD CULTURAL ** 85

— La artesania como factor de desarrollo sociocultural y eco-
nomico en Mesoamérica y el Caribe latino. La Oficina desarrolla
proyectos, teniendo en cuenta la posibilidad de articular los ele-
mentos de caracter simbolico asociados con la identidad y la pre-
servacion de las tradiciones culturales y con la capacidad real de
produccion y reproduccion de las artesanias como bienes altamen-
te apreciados en los mercados simbolicos. Estos proyectos abren
nuevas perspectivas a las estrategias de lucha por la eliminacion
de la pobreza en la region. Uno de esos proyectos es el Proyecto
Trinidad en Cuba, sobre el rescate de la diversidad de téenicas del

bordado que sigue existiendo en esta ciudad colonial.

EN EL cAMPO DE LA DIFUSION

— Portal de la cultura de América Latina y el Caribe (www.la-
cult.org). Proyecto del Foro de ministros de Cultura y encargados
de politicas culturales de América Latina y el Caribe, que constitu-
ye una puerta abierta a la cultura de la region, y cuenta, entre otros,
con apartados dedicados a la diversidad cultural y al patrimonio
cultural, tanto material como inmaterial. Cuenta con versiones en
espanol y en inglés

— Oralidad, importante publicacion de la Oficina dedicada a la
promocion y la salvaguardia de la tradicion oral, como vehiculo del
patrimonio cultural inmaterial de la region. En el marco de este
VII Encuentro, se presentaran las dos ultimas ediciones de Orali-
dad, Oralidad Anuario 13 sobre las raices africanas, presentada por
Miguel Barnet, y Anuario 14 sobre las raices indigenas, presentado
por Marie — Claude Mattei.

Para concluir con esta intervencion deseo citar a un gran de-
fensor de la diversidad cultural, el ilustre antropologo vivo, Claude

Levy Strauss:

La civilizacion mundial no serfa otra cosa que la coalicion, a escala

mundial, de culturas preservando cada una su originalidad.
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Frédérie Vacheron

Unesco — Cuba

De nacionalidad francesa. Graduado en derecho internacional e his-
toria del derecho. En la actualidad es Director Interino de la Ofici-
na Regional de Unesco, a la que ha estado vinculado desde 1997, v
su actividad se ha centrado en el fortalecimiento de la cooperacion
entre la organizacion y las insliluciones parlamentarias nacionales,

regionales e internacionales, la sociedad civil y el sector privado.

Ademas de la gestion administrativa que desempena, maneja las rela-
ciones con los Estados Miembros de la region, en particular, con Cuba,
Republica Dominicana y los Lstados Partes; la cooperacion con las
agencias de Naciones Unidas y la cooperacion internacional, en parti-

cular, con el servicio cultural de la Embajada de Francia en Cuba.

Administrador en la Division de Politicas Culturales y Dialogo In-
tercultural del Sector de la Cultura, desde julio de 2000. Es respon-
sable del proyecto de pueblos autoctonos en el marco del Decenio
Internacional de los Pueblos Autoctonos del Mundo. Encargado
de garantizar la coordinacion interagencial, en particular, con el
Alto Comisionado de los Derechos Humanos, la OIT y las Naciones
Unidas y de desarrollar actividades operacionales para la revalori-
zacion de los recursos culturales de las comunidades mas margi-

nales.

Prest6 su contribucién para la elaboracion de la Declaracion Uni-
versal de la Unesco, sobre la diversidad cultural que adopté la Con-
ferencia General en 2001. Dos afos después, fue nombrado en la
Oficina Regional para la Cultura en América Latina y el Caribe, con
sede en La Habana (Cuba), como coordinador del equipo de cultu-
ra del programa correspondiente de la Unesco en Haiti, Republica
Dominicana, Cuba y Aruba, asi como de acciones en el contexto
de la region: Foro de Ministros de Cultura de América Latina y el

Caribe y Festivales Regionales.



CULTURA Y MERCADO:
UN DES (ENCUENTRO) CAPITAL
LA CULTURA DEL MERCADO O EL
NUEVO OGRO FILANTROPICO®

José Luis Najul Saldivia *

... la transformacion de Occidente en una suerte de maquina pro-
ductiva que con el paso del tiempo se hace mas y mas desarraigada

culturalmente.

Rafael Argullol y Eugenio Trias

El cansancio de Occidente

Existen poderosas corrientes dentro de la ciencia econémica mo-
derna y contemporanea cuyo principal punto de imantacion o re-
ferencia suprema es el mito del mercado. Nétese que no hablamos
aqui acerca de la realidad del mercado como otra de las institu-
ciones humanas creadas a lo largo de la historia, sino del mercado
como entidad “metafisica” capaz de configurar los modos de orga-
nizacion de la humanidad a escala planetaria, tal como ocurre en
nuestros dias.

Esto sugiere que tratemos nuestro tema a partir de la eviden-
cia de que el mito del mercado origina una nueva modalidad de
cultura ecuménica en el plano simbdlico, cuya fuerza ha podido

suplantar con eficacia las formas y los valores tradicionales de las

* Docente universitario en dreas de proyectos y asistencia técnica industrial, vicerrector
Universidad Experimental de Yaracuy-Uney (Venezuela).

' Debo a mi ya larga conversacion cotidiana con Freddy Castillo Castellanos y a sus oportu-
nas e invalorables indicaciones, gran parte de la orientacion y el espiritu que sustentan estas
paginas. A él mi profundo agradecimiento.
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relaciones humanas y de la convivencia. Maneras éstas de vivir y
de expresarse que subsisten mas o menos puras en los margenes
del mito encarnado o se entreveran con ¢l en medio de peliagudas
contradicciones.

Entre el amplio repertorio de planteamientos de la ciencia eco-
nomica, el de mayor relevancia y extension es el enfoque neoclasi-
co, que, segun el economista espanol Roberto Velasco, en su obra
Los economustas en su laberinto: “Es de corte individualista, tiene
una fe sin limites en la economia de mercado y deja al Estado la
responsabilidad de favorecer la utilizacion 6ptima de los recursos
econdmicos escasos y la de preservar la estabilidad del crecimiento
a través del equilibrio macroeconomico”.

Estas lineas revelan el nicleo ideoldgico que soporta la politica
exterior de los principales centros metropolitanos cuando promue-
ven Tratados de Libre Comercio, o la libertad sin limites de la orga-
nizacion del comercio internacional que ve en el resto del mundo,
no el espacio para el intercambio respetuoso y fecundo entre las
diversas culturas (que supongo es el horizonte hacia el que tiende
el tema de la “diversidad cultural” frente, por ejemplo, al obtuso
nacionalismo), sino el ambito idéneo para la expansion del mito
del mercado y las consecuentes “condiciones para la inversion”.

Ahora bien, mas que el pensamiento econoémico propiamente
dicho, interesa resaltar los parametros mas significativos a partir
de los cuales el mito se ha difundido en el seno de las sociedades
contemporaneas, especialmente en Latinoamérica. Paso a esbozar

una enumeracion incompleta:

1. Se trata de una instancia impersonal autorregulada, suerte de pre-
ciso mecanismo de relojeria, cuyo funcionamiento puede ser explica-
do cabalmente en términos racionales (como se puede apreciar, debe
su forma a su hermano gemelo, el mito de la téenica). El conjunto de
esas explicaciones va dibujando el trasfondo de la teoria neoclasica
v, sobre todo, es la conviceion subyacente a todas las propuestas de

liberalizacion sin limites de la economia.
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2. Es una entidad completamente ajena al mundo de la axiologia,
salvo por el hecho de que intenta capitalizar para st el valor de la
libertad (libertad econémica), convirtiendo también esta ultima en
un nuevo mito al aislarla de su contexto natural, el que configuran
el resto de los valores. De acuerdo con las versiones mas “objetivas”
del mito del mercado, éste se sitia allende cualquier juicio de valor

acerca de sus modos de articulacion con la realidad.

3. Tiene indudable vocacion de absoluto y en su version “global” pla-
nea por encima de las restantes formas culturales de la humanidad.
Una vez que el mito es adoptado por quienes disenan la politica eco-
nomica, todo debera amoldarse a las condiciones macroecondmicas
que reclama para expandirse. Con el mito del mercado se abre paso
la desertizacion de la cultura; con el triunfo del mito del mercado,

ademas del PIB, “el desierto crece”.

4. La democracia liberal de las sociedades occidentales que hoy ocu-
pan la vanguardia de un proceso de transformaciones econémicas y
culturales que inicié su marcha en el Renacimiento — para recibir su
impulso definitivo a partir de la Primera Revolucion Industrial — es
la herramienta politica encargada de crear las condiciones interna-
cionales para el crecimiento y la expansion del mito del mercado. Al-
gunas organizaciones y tratados del area del comercio internacional
lo hacen impidiendo la ingerencia de la razon (el viejo logos, no la
seudo razon cientificista) en su marcha incuestionable de mecanismo
perfecto. Ejemplo de ello es una Organizacion Mundial de Comer-
cio (OMC) independiente de cualquier regulacion verdaderamente
democralica a escala inlernacional. Es bueno recordar que donde
mejor funciona el mito del mercado como tal es en el extrarradio de

la cultura metropolitana en el que se ha fraguado.

5. Los modos de implantacion del mito del mercado, en la practica,

consiguen su expresion en las instituciones econémicas y, obviamen-

te, en las grandes corporaciones industriales. Con el mercado erigido
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en Becerro de Oro —eslo es, en una instancia de indole sagrada— se
van uniformando los estilos de vida, o se disfrazan de diversidad, la
cual, antes de originarse en una libertad verdadera, se convierte en
olro de los rostros de la masificacion. Su paso es implacable como

senala Ernesto Sabato:

a cada hora el poder del mundo se concentra y se globaliza.
Veinte o treinta empresas, como un salvaje animal totalitario,
lo tienen en sus garras. Continentes en la miseria junto a altos
niveles tecnoldgicos, posibilidades de vida asombrosas, junto a
millones de hombres desocupados, sin asistencia médica, sin

educacion...

6. Asi como existen los mercados reales, se puede también compro-
bar la existencia del mito del mercado como cosa mentale. Para ello,
la construccion del mito se apoya en el poder del lenguaje, en este
caso del verbo difundido por algunos profesionales de la ciencia
economica y sobre todo en las formas que adopla en su version co-
municativa, a través de los medios que lejos de hacerlos explicitos,
escamotean los verdaderos contenidos y supuestos en los que basan

sus incontrovertibles aseveraciones.
LENGUAJE Y CIENCIA ECON()]\IICA

Nadie que sea s6lo un economista puede ser un gran economista.
Un economisla que no es mas que economisla se convierte en al-

guien perjudicial y puede constituir un verdadero peligro

Hayek

Asi como es sabido que el repertorio de mitos del mundo antiguo
nacio en el seno de la tradicion para luego ser configurado por el
arte y la literatura, la historia intelectual del mito del mercado, cuya

realidad es obviamente muy anterior a ¢l, consigue su principal
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desarrollo y despliegue en la literatura econémica escrita en Occi-
dente a partir del siglo XVII.

Mientras la economia dejaba de ser una rama de la ética (asi se
consideraba en tiempos de Aristoteles), para convertirse en disci-
plina autosuficiente, su lenguaje también se fue alejando del gran
estilo hasta el punto de que una estupenda prosa clasica como la
de Smith o Hume seria hoy estimada como poco fiable debido a la
supuesta ambiguiedad, al carecer del “rigor matematico” exigido a
la ciencia en nuestros dias.

La bella prosa dejaba el camino abierto a la abstraccion ma-
tematica y a su caracter artificioso, a la construccion de modelos
que crearon las condiciones para que se produjese lo que se ha
denominado una “fuga técnica de la realidad”. El mito del merca-
do ya contaba entonces con la herramienta ideal para presentarse
como entidad absoluta, mas alla de cualquier controversia moral,
de cualquier duda razonable acerca de sus enunciados y de las
politicas derivadas de los mismos, que ahora hallaban su sustento
en la verdad “metafisica” revelada por los nimeros y las leyes de la
cantidad.

La camisa de fuerza en que se convirtieron los modelos cuan-
titativos ha conducido a lo que Keynes califico de “charlataneria
matematica”, expresion que puede aplicarsele, mas que a muchos
tedricos neoclasicos, a los divulgadores y promotores de dicho en-
foque, muchos de ellos profesionales de la economia con intereses
en el Estado o el mundo corporativo, que se convierten en me-
ros repetidores de las construcciones mentales elaboradas en los
centros metropolitanos, desconociendo los valores, la historia y la
cultura de pueblos enteros en cuyas instituciones se dan el gusto
de ejercer como aprendices de mago.

Los economistas mas licidos han advertido las severas limita-
ciones de una lagubre ciencia economica con tan pobre aproxi-
macion a las realidades del mundo, sugiriendo una apertura hacia
otros campos del saber entre los que se incluyen la sociologia, la

historia, el derecho y la ciencia politica. Pienso que habria que
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agregar la literatura y las artes para el cultivo de la sensibilidad de
los tedricos y practicos de esta “ciencia triste” y sobre todo el estu-
dio profundo de la filosofia desde la cual forjar visiones del mundo
mas amplias y conectadas con las realidades de la vida.

El analfabetismo de muchos economistas respecto a las realida-
des mas profundas de los pueblos para los cuales ejercen (o debe-
rian ejercer), tendria que subsanarse con su aproximacion al traba-
jo de los poetas, artistas y cultores que han alcanzado a expresar su
amor por los lugares, los hombres y mujeres de la tierra en la cual
han nacido. Tal vez asi lleguen a intuir la enormidad de los crime-
nes que se cometen en nombre de abstracciones desencarnadas,
de los intereses mas inconfesados y de inciertos “hermosos futuros

de amor y paz” que suelen ofrecerse.

KcoNoMiA Y AXTIOLOGTA

Han vivido ustedes en este mundo entregados al lujo y al placer,
engordando como reses para el dia de la matanza. llan condenado

a los inocentes y los han matado, porque no podian defenderse

Carta del apostol Santiago 5,16

El'mito del mercado y su razon “desencantada”, junto a su hermano
gemelo, el mito de la técnica, se ha convertido, como han afirmado
Trias y Argullol en £/ cansancio de Occidente, en un dispositivo que
genera la “sistematica demolicion de todo lo preexistente: naturale-
za (territorio) y culturas (étnicas, religiosas, artisticas y expresivas)”.
Por eso debe aplaudirse el hecho de que en las ultimas décadas
algunos pensadores de la economia hayan abandonado la perspec-
tiva de la supuesta “neutralidad ética” de los fundamentos del mito
y hayan comenzado a cuestionarse acerca de su moralidad.

Una de las maneras de liberar el estudio de la economia de la
cultura consiste en invertir los términos y hablar de cultura de la

economia. Asi, en lugar de elaborar argumentos que justifiquen
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inversiones a partir de la contribucion del “sector” cultural al cre-
cimiento del producto interno bruto (PIB), resultara preferible
estudiar el comportamiento de individuos, corporaciones y paises
partiendo de los valores que la humanidad y su cultura han decan-
tado a lo largo de los siglos.

Félix Ovejero explora con rigurosidad esos fundamentos del
mito del mercado en el libro Mercado, ética y economia. Para ello
se basa en un interesante esquema sustraido de lo que en mate-
matica y economia denominan “teoria de los juegos”. Aunque no
voy a presentar los detalles del ejemplo que Ovejero trae a cola-
cion, si mostraré de manera muy breve las diferentes conductas
que los individuos (o paises o bloques economicos) asumen en las
situaciones concretas, cada una de las cuales puede representar un
“modelo” arquetipico de moralidad con respecto al tema econémi-

co y su vinculacion con la justicia:

. En primer lugar se encuentran los “optimizadores”, es decir, aque-
llos individuos (o paises, o bloques econdémicos) para quienes el
orden de preferencia de sus decisiones depende exclusivamente de
la maximizacion de sus beneficios personales, nacionales o corpo-
rativos, independientemente de cualquier consideraciéon de orden
ético, la cual soélo es entendida como una restriccion. Para ellos la
idea de justicia es un estorbo. Tal es el caso, por ejemplo, de las Cons-
tituciones Nacionales estimadas como limitaciones para la expansion
del libre comercio. O también es el caso especifico de la industria
cinematografica norteamericana (ue alesora una enorme porcion
del mercado internacional sin control alguno, como lo ha expuesto
Jesus Prieto de Pedro, en sus magistrales trabajos sobre economia de

la cultura.

Como siempre sera la poesia la que nos ilustre de un modo mas
cercano sobre lo que nos inquieta, incluso acerca de estos aridos
temas. La poesia podra situarnos en el terreno de la ética. Elijo

unos fragmentos del poema de Borges “Jactancia de quietud” que
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aluden a la ambicion literaria pero que también, mediante un giro,
pueden ensenarnos mucho sobre ciertas ambiciones economicas:
... Seguro de mi vida y de mi muerte, miro a los ambiciosos y quisiera
entenderlos.
Su dia es avido como el lazo en el aire.
Su noche es tregua de la ira en el hierro, pronto en acometer.
... Mas silencioso que mi sombra, cruzo el tropel de su levantada

codicia...

2. Luego seguimos con aquellos para quienes un buen orden moral
harfa superfluo cualquier criterio de justicia. Aqui asistimos a las

cumbres de la concepcion ética en nuestra historia como especie.

Los individuos podrian tener una solida moral o un cardcter altruista o
Sraterno, que los lleve a sentir como propio el bien de todos, que entiendan
su felicidad como inseparable del bienestar de los otros... Solo cuando se
quiebran los valores comunitarios... aparece la necesidad de controles y

negociaciones..., seniala Ovejero.

Entramos con ello en los 6rdenes del amor y seran unos versillos de
San Juan de la Cruz, doctor de la Iglesia, los que nos daran a com-
prender esta inasible aspiracion de moralidad (él la llama “Senda al

monte de perfeccion”):

Para venir a gustarlo todo,

no uieras lener gusto en nada.
Para venir a saberlo todo,

no quieras saber algo en nada.
Para venir a poseerlo todo,

no quieras poseer algo en nada.
Para venir a serlo todo,

no uieras venir a ser algo en nada...

3. En el tercer modelo ya aparece la necesidad de la idea de justicia,

en este caso de la justicia como negociacion. Probablemente se trate
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de lo que en la jerga de ciertos economistas llaman relaciones de
“ganar—ganar”. De acuerdo con Ovejero la moralidad se entiende
aqui como una potencial solucién a los fallos de la democracia y el
mercado y a los inconvenientes generados por situaciones no coope-
rativas. De nuevo Borges, en el poema “Los conjurados”, nos ilumina

el tema en su dimension nacional y ecuménica:

En el centro de Europa estdn conspirando. £l hecho data de 1291. Se trata
de hombres de diversas estirpes, que profesan diversas religiones y que ha-
blan en diversos idiomas. Han tomado la extrana solucion de ser razona-
bles. Han resuelto olvidar sus diferencias y acentuar sus afinidades. F'ueron
soldados de la Confederacion y después mercenarios, porque eran pobres
y tenian el habito de la guerra y no ignoraban que todas las empresas del
hombre son igualmente vanas. F'ueron Winkelried, que se clava en el pecho
las lanzas enemigas para que sus camaradas avancen. Son un cirujano,
un pastor o un procurador, pero también son Paracelso y Amiel y Jung y
Paiil Klee. on el centro de Europa, en las tierras altas de Europa, crece una
torre de razon y de fe. Los cantones ahora son veintidos. Kl de Ginebra, el
ultimo, es una de mis patrias. Mariana serdn todo el planeta. Acaso lo que

digo no es verdadero; ojald sea profético.

4. Finalmente, olra aproximacion mas realista a la moralidad que
estudiamos y ue a mi juicio podria constituir con la anterior la pie-
dra angular de lo que algunos por nuestras latitudes han propuesto
como el posible “Socialismo del siglo XXI7, la describe Ovejero en

éstos términos:

No se abandona la idea de que los individuos procuran su interés, sino que
se asume que para fundamentar la idea de justicia, el individuo defiende
sus intereses desde la posibilidad de ser cualquiera. l.a imparcialidad de la
Justicia no es sino el resultado de un consenso entre individuos que ignoran
cudles serdn sus particulares circunstancias en la sociedad donde se apli-

quen los principios de justicia.
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Espero que disculpen mi insistencia con Borges, ese maestro de vida,
inevilable, pero no encuentro mejores versos que nos lleven al alma

estas definiciones. Provienen también de “Jactancia de quietud™

“..Lllos son imprescindibles, inicos, merecedores del manana.../Mi nom-
bre es alguien y es cualquiera./ Paso con lentitud, como quien viene de tan

lejos que no le importa llegar”.

VER LLORAR LA BiBLiA
JUNTO A UN CALEFON Y NO RENDIRSE

vivimos revolcaos en un merengue
y en el mismo lodo
todos manoseaos...

Cambalache

Ese entranable fil6sofo popular del tango que fue Enrique Santos

Discépolo lo advirtié con lucidez inigualable: apartar la ética del

horizonte de la vida en comun es pactar con la codicia y la medio-

cridad de un espectaculo del mundo en el que valores econémicos

y culturales se amalgaman, produciendo esa abigarrada mezcla in-

discernible que caracteriza a la cultura contemporanea.

Para pintar una suerte de “cuadro de época” que ayude a aproxi-

marnos mas al tema de la degradacion de la cultura en tiempos en

los que el mito del mercado ejerce como Gran Dictador, recurriré

al ineludible intelectual mexicano Gabriel Zaid cuando nos dice:

Buscar el éxito por el éxito es una larga tradicion, que se volvio res-
petable en el mundo de los negocios. La novedad es que también
se esta volviendo respetable en el mundo de la cultura. Lo cual
distrae de la cultura misma, con efectos corrosivos para la calidad,

hasta en aquellos que la buscan.

Z.aid muestra la obsesion por el éxito en e/ caso de Andy Warhol
I \ )

quién llego a declarar que “no hay arte mas fascinante que ser bue-
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no para los negocios™: una suerte de nihilismo cultural desanima-
ba a Warhol, para quien no habia nada que decir excepto que no
habia nada que decir. En lugar de remitir al silencio estas “bouta-
des” exhibicionistas, preferia empacarlas para el mercado cultural.

“Unas ventas, maravillosas ventas”, prosigue Zaid:

;Qué millonario esnob no exhibira orgullosamente la reproduc-
cion exacta de una lata de sopa Campbells firmada por Warhol?
El tema insélito, su repercusion en los medios, la consagracion de
monografias y museos, el precio elevado, dicen mas que el cuadro
v lo convierten en una conversation piece para las visitas. Ll éxito es

todo lo que hay que decir.

[ronicamente, Zaid yuxtapone el caso de nuestro Jorge Luis
Borges, quien por fortuna carecia de la avidez pecuniaria de los

mercenarios de la cultura:

Cuando Borges imaginé a un Pierre Menard que volviera a escribir
literalmente £7 Quijote, demostré que no era bueno para los nego-
cios... De haber dominado, como Warhol, el arte mas fascinante de
todos, hubiera convertido esa ocurrencia en una industria post-
moderna: cobrar regalias por £/ Quijote, reescrito literalmente por

Borges.

Una politica que aspire a despejar este panorama debe navegar
a contracorriente del mito del mercado y del lenguaje que lo sopor-
ta. Debera colocar en su centro el verbo y los valores de la cultura.
Evitara postrarse frente a los reyezuelos de la politica economica
que rebajan la cultura al rango de sector. No se limitara a la elabo-
racion de “estudios sectoriales” para demostrar sus aportes a los
indices macroeconomicos, ni se dejara atrapar en definiciones co-
mo capital cultural, capital humano o capital social. Se reconocera
mejor en aquellas revoluciones que asuman su verbo, su sentido
y sus valores por encima de cualquier pragmatismo, de cualquier
dogmatismo politico. Que comprendan la educacion y la cultura,

no solo como los fines de todo el proceso social, sino también co-
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mo los medios por antonomasia para alcanzar dichos fines, sea cual
fuere el ambito de su accion. Tampoco transigira con los medios de
comunicacion o los mercados que quieran utilizarla o reducirla a
mero espectaculo de masas y s6lo entrara en trato con ellos segin
admitan su dignidad y preeminencia. Tendra ojos para reconocerse
donde quiera que, pese a todo, muestre su rostro, sea en el canto
popular o en la poesia, en el diseno industrial o en la novela de
ficcion, en la gastronomia o en la gran industria cinematografica.
Recibira su aliento del espiritu profundo que le ha conferido su
fuerza a lo largo de los siglos y que es el signo de distincion de lo
propiamente humano.

Una politica de izquierdas para el siglo XXI, como afirma Fer-
nando Savater en su articulo “La izquierda centrifugada”, debera
librarse de atavismos decimononicos con incrustaciones totali-
tarias, para colocar en manos de la sociedad la defensa de espa-
cios publicos, frente a las instancias de propiedad particular que
pretenden la exclusiva maximizacion de los recursos economicos
y propugnara formas de riqueza humanizadora, no calculables a es-
cala mercantil.

Grandes esperanzas pero también enormes riesgos asoman en
el horizonte de nuestra historia. Abordar estos temas e insertarlos
en el discurso y la conciencia politica de quienes toman las deci-
siones debe ser la mision inaplazable de intelectuales y académicos
latinoamericanos. No debemos olvidar la reciente alusion de Prieto
de Pedro a estas palabras de Camus:

“Nombrar mal las cosas es aumentar el infortunio del mundo”.

(ExcuenTrOS?

Tal es la naturaleza del alma humana que incluso es capaz de sobre-
vivir a todo aquello que pretende ignorarla, atraerla con sus seduc-
ciones, avasallarla con la ansiedad de la posesion o de la pérdida.
Si se dice del mito del mercado que por donde pasa no crece mas

la hierba, arrasando con muchas posibilidades, si su vértigo nos
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sustrae la calma necesaria para vivencias que requieren de otros
tiempos y ritmos, el alma, por su parte, cuenta con una nobleza de
indole poética que de quererlo puede volverse ante las realidades
mas sordidas y convertirlas en experiencia, en cultura.

No otro ha sido, por ejemplo, el destino de gran parte de la poe-
sia escrita en Occidente a partir de Baudelaire, o el de las reflexio-
nes de Walter Benjamin, o el de la novela latinoamericana con-
temporanea que a veces llega a reunir en su prosa el recuerdo de
tantos objetos del mercado ya absorbidos por el paso del tiempo
o el de la nostalgia de una vieja cancion olvidada que de pronto,
un buen dia, volvemos a escuchar por la radio. Son las resacas que
nos deja el mercado en sus transformaciones, la memoria perdida
de las cosas de las que ain somos capaces de obtener algun ren-
dimiento espiritual. Los cantos de cisne de Theodor Adorno eran
solo la anoranza de una época perdida y no el apocaliptico anuncio
de un tiempo sin arte valedero, gracias justamente a eslas propie-
dades singulares del alma.

Sonamos y deseamos, envidiamos e imitamos y nos embargan el
miedo y la esperanza, y el mercado y su publicidad lo saben tal vez
mejor que nadie, y acaso también nuestra vigilia. Por ello, para ce-
rrar citaré este estupendo consejo de John Ruskin, que me regalo
el epigrafe de un librito cuyo autor es Kurt Heinzelmann - com-
prado, por cierto, en una de las maravillosas librerias del Fondo de

Cultura Econémica— el cual resume toda una posible pedagogia:

Las tres cuartas partes de las necesidades que existen en el mundo
son de naturaleza romantica, basadas en visiones idealismos, espe-
ranzas y afectos; y regular el bolsillo es, esencialmente, regular la
imaginacion y el corazéon. En consecuencia, la correcta discusion
de la naturaleza de los precios es un problema sumamente metafi-

sico y psiquico.
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José Luis Najul Saldavia

Venezuela

Profesional en el area de proyectos y asistencia técnica industrial.
Docente universilario en proyectos y asislencia téenica industrial,
Universidad Experimental de Yaracuy, Uney (Venezuela). Son innu-
merables sus publicaciones de caracter institucional referentes a:
estudios de factibilidad téenico—economica, estudios y proyectos
energéticos, investigacion de operaciones, trabajos del sector edu-

cativo, estudios sectoriales y planificacion.

Sus actividades culturales se centran, entre otras, en: Miembro de la
Casa de las Letras “Antonio Arraiz” de Barquisimeto; coordinador
de Cultura de la Universidad Centro Occidental Lisandro Alvarado
(Ucla) y del area Economica del Departamento de Investigacion de
Operaciones en la Escuela de Ciencias de la Ucla, y conferencista

en humanismo, téenica y educacion.

Participacion en cursos, lalleres, seminarios, simposios y congresos
relacionados con desarrollo de habilidades gerenciales, uso de mi-
crocomputadoras, estilo en la redaccion de informes éenicos, ca-
pacitacion docente, direccion de reuniones, tecnologia apropiadas,
expresion oral, planificacion estratégica, productividad, gestion
eficaz del tiempo en la organizacion, formulacion y evaluacion de
proyectos de investigacion, reingenieria, calidad total, paradigmas

organizacionales, formulacion de proyectos de informacion.



POLITICAS CULTURALES, PATRIMONIO
INMATERIAL Y DESARROLLO

Fernando Cajias de la Vega *

PovrLiTicAs cULTURALES

Toda gestion cultural requiere de una politica cultural previa. Por
ello no identificamos la politica exclusivamente con lo publico, ya
que como la institucionalidad cultural es diversa, también lo son
las politicas culturales.

Otro aspecto que hay que tomar en cuenta es que tanto la po-
litica como la cultura son dinamicas, cambian en el tiempo y en
el espacio. Por eso si bien daremos referencias historicas, lo mas
importante es estudiar las politicas culturales en funcion de los
grandes debates del presente, tanto en el ambito internacional co-
mo nacional.

El término politica tiene diferentes significados, pero utilizare-
mos el de orientacion. En ese sentido les propongo esta definicion

como punto de partida:

* Catedratico, Universidad de San Marcos (Bolivia).
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Las politicas culturales son el conjunto de principios, ideas fun-
damentales, orientaciones, directrices, guias, rumbos que rigen el
pensamiento y la actuacion de un pais, departamento, municipio,

entidad privada o de la sociedad civil en el campo de la cultura.

Subrayo pensamiento (discurso, ideologia) y accion (gestion) por-
que las dos dimensiones son fundamentales; en Bolivia no siempre
han sido equivalentes (“del dicho al hecho hay mucho trecho™).

Es importante también recordar una de las aultimas definiciones

que, sobre politicas culturales, ha difundido la Unesco:

Las politicas y medidas culturales se refieren a las politicas y me-
didas relativas a la cultura, ya sean locales, nacionales, regionales o
internacionales, que estan centradas en la cultura como tal, o cuya
finalidad es ejercer un efecto directo en las expresiones culturales
de las personas, grupos o sociedades, en particular, la creacion, pro-
duccidn, difusion y distribucion de las actividades y los bienes y los

servicios culturales y el acceso a ellos (Unesco, 2005).

Es importante también recordar algunas reflexiones sobre qué

vamos a entender por cultura, en especial, dos:

— Cultura transversal y sector cultura

Cultura en sentido humanistico y antropolégico.

Ambas reflexiones tienen una estrecha relacion con el tema que
nos preocupa. Aunque en varias ocasiones se han puesto ambas
reflexiones como dos aspectos contrapuestos, se complementan.

La cultura en un sentido amplio abarca toda la actividad hu-
mana, las politicas culturales deben ser transversales a todas las
politicas, e idealmente, en las grandes decisiones, debe tomarse
en cuenla el criterio cultural, como para muchas otras, se toma en
cuenlta el del medio ambiente.

No podemos negar que ninguna politica cultural puede tener

éxito si solo es asumida por las instituciones culturales y no por
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las otras carteras de Estado y por la sociedad civil. Por ejemplo, la
proteccion de la diversidad cultural y, por consiguiente, del patri-
monio inmaterial, es transversal a todo.

Se debe propender entonces para que las grandes lineas de una
politica cultural sean asumidas y ejecutadas por todas las autorida-
des y la poblacion. Los derechos culturales deben tener la misma
jerarquia que los civiles y politicos. Por ejemplo, es tan importante
la libertad del individuo para comunicarse como la de las culturas
para expresarse.

Ahora bien, en forma paralela al diseno de las grandes lineas
transversales, es importante delimitar el sector cultura, para disenar
politicas mas especificas.

Como afirma Edwin Harvey (199o) el sector cultura es el campo
de trabajo para cualquier politica cultural con sus objetivos, planes,
estrategias, actividades bien definidas, todo tendiente a satisfacer
las necesidades culturales de la poblacion.

La delimitacion del sector cultura no es absoluta, es relativa,
depende de cada paits, de cada época. Es cierto que reuniones in-
ternacionales han establecido criterios planetarios.

En esa delimitacion se establecen los ambitos o dominios espe-
cificos del sector cultura como la creacion, las industrias cultura-
les, la formacion artistica, etcétera. Uno de esos ambitos, infaltable
desde el siglo XIX, es el del patrimonio cultural, pese a los cambios
de criterios y atn la critica a lo que se ha llamado “la politica cul-
tural patrimonialista”.

La otra reflexion, relacionada con la anterior, puede abrirse con
la frase de Marshall Sahlins: “Cuando no se distingue entre ‘cul-
tura’ en el sentido humanista del término y ‘cultura’ en su acep-
cion antropologica, es decir, el conjunto de rasgos distintivos que
caracterizan el modo de vida de un pueblo o de una sociedad, se
origina gran confusion, tanto en el discurso académico como en el
politico™.

Sin caer en un eclecticismo, la cultura se identifica con las gran-

des obras de arte y la creatividad individual (sentido humanista),



. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

4 .
104 DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PAISES ANDINOS

como también con el modo de vida de un pueblo (sentido antro-
pologico). Es parte de la distincion entre patrimonio artistico y
patrimonio inmaterial, separacion didactica porque ambos tienen
mucha relacion, como también existe entre un monumento y la
identidad de un pueblo.

Coincidamos o no con todos los objetivos, lo cierto es que toda
politica cultural tiene objetivos y lineamientos estralégicos para
conseguirlos.

Esos objetivos tienen que ver, parafraseando la definicion de Gar-
cia Canclini, con las necesidades presentes, los grandes problemas
no resueltos, las grandes tareas culturales de todos los tiempos.

Toda politica cultural debe senalar los dominios y los ambitos.
Uno de los autores mas importantes sobre politicas culturales en
la década de los noventa, senala como los principales dominios
culturales: el conjunto de actividades vinculadas con el patrimonio
cultural; el de actividades vinculadas con las diversas expresiones
de creacion de la cultura artistica (creacion, representacion, repro-
duccion y ejecucion); el de actividades relacionadas con las indus-
trias culturales; el de actividades relacionadas con la animacion
cultural (centros de cultura, casas de cultura); y el conjunto de ac-
tividades vinculadas con la cultura comunitaria y popular (fiestas,
tradicion y folclore) (Edwin, Harvey, 19go).

Respecto a los ambitos se recomienda el documento: “Anexo
2 del Anteproyecto de convencion sobre la proteccion de la di-
versidad. — Lista no exhaustiva de politicas culturales”, acapites 1y 2
(Unesco, julio 2004).

Harvey afirma que los dos grandes pilares de la politica cultural
moderna son el desarrollo y los derechos culturales. Estos pilares
deben “estar unidos a las necesidades de conservacion y protec-
cion del patrimonio cultural en peligro, la funcion mas antigua y a
la vez la que mas recursos demandan de los Estados™.

De igual modo, Harvey subraya en que hay derechos culturales
en sentido amplio (educacion incluida) y el derecho a la cultura en

sentido estricto. Los derechos culturales propiamente tales, estan
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en plena elaboracion. Muchos autores coinciden en vincular esos
derechos a la libertad de crear, a la libertad de las culturas de ex-
presarse y a la libertad de acceder a todas las expresiones cultura-
les. No son sélo derechos individuales, sino también colectivos.

Precisamente la Convencion de la diversidad busca proteger el
derecho de todas las culturas a expresiones diferentes a las de la
cultura hegemonica.

El desarrollo cultural tiene que ver con la democracia de la cul-
tura, la ampliacion de sus servicios y su accesibilidad al publico.
También se relaciona con el aporte de la cultura al desarrollo hu-
mano y economico de los paises; con el apoyo a la produccion y al
consumo cultural; a las industrias y al turismo cultural. Por ello la
Conferencia de Estocolmo trata sobre las politicas culturales para el
desarrollo.

Es dificil determinar cuales son los temas prioritarios tanto en
el ambito internacional como nacional. De otra parte, resulta casi
imposible abarcarlos todos, por eso considero que en la actualidad
los ambitos prioritarios, que deben ser tomados en cuenta en cual-

quier politica cultural, son los siguientes:

— Identidad, diversidad, interculturalidad y globalizacién
— Patrimonio cultural material e inmaterial

Produccion y consumo culturales
— Cultura y desarrollo

— Institucionalidad cultural

De estos ambitos, por el objeto de nuestro Encuentro nos referi-
remos en forma especial a las politicas relacionadas con el patrimo-
nio inmaterial, lo que no quita su profunda relacion con los otros

ambitos mencionados, en particular, con la diversidad e identidad.
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PATRIMONIO CULTURAL INMATERIAL

Antes de entrar en el analisis de las politicas culturales y el patri-
monio inmaterial, es necesario reflexionar sobre el concepto de
patrimonio inmaterial. Al respecto es importante hacer referencia a
la Convencion para la salvaguardia del patrimonio cultural inmate-
rial (2003, articulo 2). De igual modo, el documento de difusion de
la Convencion publicado por la Unesco y la parte introductoria de
este autor sobre la “participacion de la juventud”, presentado en el
VI Encuentro de la promocion y difusion del patrimonio inmate-
rial de los paises andinos.

Con base en esos documentos, se puede extraer que los princi-
pales criterios para denominar un bien como patrimonio inmate-
rial son: transmision, recreacion, identidad, continuidad, diversi-
dad, creatividad, derechos humanos, respeto mutuo entre comuni-
dades y desarrollo sostenible.

El documento de difusion publicado por la Unesco aclara:

El patrimonio inmaterial se transmite de generacion en genera-
cién; es recreado constantemente por las comunidades y grupos
en funcién de su entorno, su interaccién con la naturaleza y su
historia; infunde a las comunidades un sentimiento de identidad
y continuidad; promueve el respeto de la diversidad cultural y la
creatividad humana; es compatible con los instrumentos interna-
cionales de derechos humanos existentes; cumple con los impera-
tivos de respeto mutuo entre comunidades, grupos ¢ individuos y

de desarrollo sostenible.

Un criterio fundamental para calificar un bien inmaterial es la
tradicion que se transmite de generacion (también hay otro tipo
de transmisiones) y que ltiene una continuidad historica; pero, a la
vez, es una tradicion viva que se hereda, pero también se recrea, se
transforma. Tiene que relacionarse con la identidad de una comu-
nidad y ser un aporte a la diversidad cultural, asi como ser repre-

sentativa de la creatividad de los pueblos.
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Otra caracteristica se refiere a que esté relacionada con comu-
nidades, con colectividades culturales. La creacion individual esta
protegida por los derechos de autor. Otro punto a definirse en cada
pais se relaciona con qué se entiende por comunidad y si existen
comunidades transterritoriales y transnacionales.

También se debe resaltar que los bienes culturales inmateriales
para ser considerados como patrimonio, no deben ser contrarios a
los derechos humanos. Por ejemplo, costumbres que vayan contra
la vida, la integridad, o la libertad de las personas. De otra parte,
deben vincularse el desarrollo sostenible y el logro del bienestar.

Antes de que se ponga en vigencia la Convencion de salvaguar-
dia, el criterio para incluir bienes culturales inmateriales en la lista
del patrimonio mundial fue el de obra maestra, asi lo establece el
titulo del Carnaval de Oruro; en tanto el nuevo criterio es el de
representatividad. Los criterios para definir esa representatividad
estan todavia en debate, pero obviamente estaran relacionados con
lo que establece la convencion en sus primeros articulos.

La definicion del patrimonio inmaterial esta estrechamente vin-
culada con el criterio antropologico de la cultura, entendida como
la manera de vivir de los pueblos o de acuerdo con Sahlins: “los
rasgos distintivos que caracterizan el modo de vida de un pueblo o
de una sociedad”.

Esta definicion es complementada por el tema de la autentici-
dad que no es requisito para este tipo de patrimonio, pues el patri-
monio inmaterial no se puede individualizar, sino que se objetiva,
se transforma en objetos que pueden ser captados mediante los
sentidos; pero su esencia es intangible, inmaterial. Esta en la men-
te de las personas y se lo interpreta con el cuerpo.

Por ejemplo, se preparan a diario miles de saltenas en Bolivia
(empanada tradicional que se come a media manana), se las puede
ver, oler, tocar, saborear y comer; pero no a su esencia. Por eso cada
dia se elaboran miles de saltenas, se las degustan y desaparecen;
sin embargo, contintan existiendo y al dia siguiente se produciran

muchas mas.
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Lo mismo sucede con las danzas folcloricas. Es el caso de la
diablada, durante el Carnaval de Oruro: se objetiva, concreta y par-
ticulariza en cinco fraternidades. Durante el carnaval cada una de
ellas representa esta danza, asi como otras actuaciones; todas esas
representaciones duran unas horas y luego desaparecen. Los fra-
ternos dejan de ser diablos y vuelven a sus actividades cotidianas,
pero la diablada, en su esencia permanece, ha permanecido por
siglos y permanecera por mucho tiempo mas.

Cada fraternidad se apropia de la danza por un tiempo, pero no
de su esencia. Lo que es inmaterial es la esencia, que liene larga
duracion; en cambio, los objetos representativos son, en su gran
mayoria, efimeros, de corta duracion.

También el debate gira en torno a sobre qué es lo que se com-
prende como esencia y el contraste entre esencia y cambio, si se
reconoce (ue una caracteristica del patrimonio inmaterial es que
tiene una identidad dinamica. La saltena tiene cambios progresi-
vos, como las danzas y los ritos.

El término de patrimonio intangible o inmaterial es relativa-
mente nuevo; en muchos espacios se sigue denominando folclori-
co o etnografico como, por ejemplo: Museo de Etnografia y Folclo-
re, Asociacion de Conjuntos Foleloricos, eteétera.

Por tanto las politicas culturales respecto al patrimonio inmaterial
deben tomar esas dimensiones sobre la mentalidad, los objetos y los
ambitos. En cuanto a los ambitos o dominios del patrimonio inma-
terial estan especificados en la Convencion para la salvaguarda del
patrimonio cultural inmaterial (articulo 2, punto 2, octubre, 2003).

En el caso de Bolivia, se destacan los siguientes ambitos: idio-
ma, vestimenta (en especial, cuando comunica identidad), gastro-
nomia o artes culinarias, religiosidad y creencias sobrenaturales,
paisajes culturales, costumbres de la vida y de la muerte, saberes,
conocimientos y técnicas, la fiesta y sus lenguajes.

Como el patrimonio inmaterial se manifiesta a través de artefac-

tos, de objetos y hasta de obras de arte como las mascaras, existen
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museos que los salvaguardan. Asi, por ejemplo, como el Museo de

Etnografia y Folclore y el proyectado Museo del Carnaval de Oruro.

CULTURA Y DESARROLLO

Otro tema fundamental relacionado con las politicas y el patrimo-
nio cultural es el de la relacion entre cultura y desarrollo, desarro-
llo humano y desarrollo econémico.

Por ejemplo, el consumo cultural tiene una relacion dialéctica
con el desarrollo ya que depende e incide en él. El consumo cultu-
ral aumenta el capital humano y personas con buena educacion e
ingresos suficientes son potenciales consumidores culturales.

Aligual que muchos términos utilizados en este tipo de debates,
existen varios puntos de vista sobre qué se entiende por desarrollo.
En el texto Nuestra diversidad creativa, producido por la Comision
Mundial Cultura y Desarrollo y publicado por la Unesco (1997) se
da este concepto: “El fin altimo del desarrollo es el bienestar fisico,
mental y social de todos los seres humanos”. Un pais desarrollado
es el que su poblacion o la mayoria de ella, ha alcanzado el bienes-
tar. Otro asunto importante es el de establecer cuales son los in-
dicadores que senalan el bienestar (ingresos econémicos, vivienda,
educacion, salud, tiempo libre, etcétera).

Es necesario destacar la necesidad de comprender la estrecha
relacion entre desarrollo y patrimonio cultural porque “la rapidez
del cambio plantea nuevos desafios para la conservacion y revita-
lizacion del patrimonio cultural”. Sin politicas culturales claras al
respecto, la modernizacion puede convertirse en un grave peligro
que dane la conservacion del patrimonio inmaterial.

La cultura y, por consiguiente, el patrimonio cultural, es un me-
dio para muchas politicas y es la base social de todas ellas. Para
comprender la dimension social del desarrollo debemos tomar
conciencia de los dos papeles de la cultura: medio y fin. La Comi-
sion recuerda que el desarrollo humano se refiere al individuo, en

cambio la cultura a la relacion entre individuos y esa vinculacion
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permite el desarrollo de cada persona; cultura como “las maneras
de vivir juntos”.

Estudiar cultura y desarrollo es considerar como “las maneras
de vivir juntos”, “amplian las opciones humanas”, a lo que se pue-
de anadir el estudio de c6mo la cultura contribuye también con el
crecimiento econdémico.

El texto de la Comision Mundial de Cultura y Desarrollo da
varias ideas para abordar el tema. De esas valiosas ideas es impor-

tante sul)rayar dos (3()11(36})(3i()116$2

La cultura como un fin del desarrollo. Un pais desarrollado es en
ultima instancia el que tiene libertad cultural; en el que los grupos
culturales tienen opcion de expresarse libremente (no confundir
con la libertad individual)

— La cultura como un medio para el desarrollo. La cultura coadyuva
al crecimiento economico, a la defensa del medio ambiente, al desa-

rrollo humano, etcétera.

La cultura como fin del desarrollo

En primer término una reflexion historica. En la Europa del
siglo XIX se tenta la concepeion de que desarrollo estaba vincula-
do a la civilizacion occidental y que, por tanto, la expansion impe-
rialista se justificaba como el modo de expandir sus valores, y asi
homogeneizar al mundo. Esa politica fue asumida por muchas de
las élites latinoamericanas.

Lastimosamente en la actualidad, todavia existen protagonistas del
poder mundial que siguen creyendo en una especie de mesianismo
occidental y que la difusion de sus valores salvara a la humanidad.

Sin desconocer la existencia de valores universales como los del
respeto a laviday a la libertad; el eriterio predominante en muchos
paises, inclusive occidentales como Francia, es el respeto y fomen-

to a la diversidad. De ahi la importancia de la tltima Convencion.
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En otras palabras, ya no se puede decir que un pais sea desarro-
llado por ser un “clon” de Estados Unidos, sino porque tiene los
suficientes recursos para tener la libertad de opcion y que en su
seno todas las sociedades que componen su poblacion tengan esa
libertad. Por tanto, para lograrlo, es fundamental defender, promo-
ver y conservar nuestro patrimonio cultural inmaterial porque es la

mejor garantia de nuestra libertad mental.

La cultura como instrumento del desarrollo

Una segunda manera de comprender la relacion entre cultura y
desarrollo es investigar el aporte de la cultura al crecimiento eco-
nomico. Su relacion con el producto interno bruto, con su aporte
a los ingresos de una region o de un pais, con la generacion de
empleo, entre olros aspectos.

En paises desarrollados existen numerosos estudios al respec-
to, y en Lalinoamérica, gracias a la iniciativa del Convenio Andrés
Bello y del Mercosur Cultural, se han llevado a cabo importantes
estudios para demostrar que la cultura no se la debe considerar
simplemente como un gasto, sino como una inversion.

En paises como Espana, México, Estados Unidos, actividades
relacionadas con la cultura tienen una incidencia fundamental en
la economia de esos paises, sobre todo gracias a las industrias cul-
turales y al turismo cultural.

En la Comunidad Andina de Naciones se han impulsado im-
portantes estudios sobre cultura y desarrollo y politicas culturales.
Entre ellos, ha salido hace pocos meses un libro titulado £nsayos
sobre politicas culturales para la region andina (CAF —Bigott, Cara-
cas, 2005). También es importante la coleccion Feonomia y cultura,
publicada por el Convenio Andrés Bello, cuyo nimero 12 esta dedi-
cado a la “Dinamica econémica de la cultura en Bolivia” (2005).

Ahora bien, estos trabajos aportan importantes datos sobre las

industrias culturales y el turismo cultural; pero faltan mayores es-
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tudios con respecto a la relacion del patrimonio inmaterial, espe-
cialmente las fiestas, con el desarrollo economico.

El turismo cultural es el que tiene como fin la cultura. Esta es
una de las relaciones fundamentales entre cultura y turismo. La
gran mayoria de los bienes pertenecientes al patrimonio cultural,
por no decir todos, constituyen atractivos turisticos.

Uno de los grandes motivos de los viajes turisticos esta relacio-
nado con el conocimiento cultural: arte, historia y conocimiento
del diferente (etnoturismo); también con el entretenimiento, por
ejemplo, el viaje a las fiestas para conocer y divertirse. El patri-
monio cultural inmaterial, comidas, vestidos, costumbres, religion,
fiestas, saberes populares, son algunas de las fuentes principales de
atractivos turisticos.

Asi como la cultura otorga al turismo gran nimero de atractivos,
éste contribuye a la cultura, principalmente a su democratizacion.
Por otra parte el turismo cultural es el gran medio por el cual la
cultura contribuye al desarrollo econémico.

Las inversiones en patrimonio no son un mero gasto, como
afirman algunas autoridades de hacienda, sino son una inversion
porque fortalecen la identidad, pero ademas porque gracias al tu-
rismo, se pueden generar ingresos para la poblacion.

Como se anoto, faltan estudios que demuestren con cifras pre-
cisas la contribucion del patrimonio inmaterial al desarrollo eco-
nomico de nuestros paises. Sin embargo, pese a esa ausencia, en
Bolivia, esta claro que la fiesta publica activa la economia y produ-
ce numerosos empleos permanentes y eventuales.

Las numerosas fiestas patronales de la zona andina boliviana
otorgan trabajo permanente a musicos, bordadores, pollereras, ma-
traqueros, mascareros y empleos eventuales a los proveedores de

servicios como a comerciantes de telas, lentejuelas, eteétera.
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GESTIéN DEL PATRIMONIO CULTURAL INMATERIAL

Ademas de las grandes politicas culturales senaladas en los ante-
riores capitulos, es necesario hacer referencia a acciones concretas
en el marco de la gestion del patrimonio cultural inmaterial.

La gestion, entendida como la potenciacion del bien cultural y
el complemento entre el quehacer y la administracion culturales,
también esta estrechamente vinculada a las politicas culturales.

El quehacer cultural es la creacion, recreacion e interpretacion
de los bienes culturales; su difusion, asi como el cumplimiento de
todas las medidas de salvaguardia senaladas en las Convenciones
de 1972y 2003, asi como por las legislaciones de nuestros paises.

Las principales medidas de salvaguardia, con relacion al patri-
monio inmalerial son: registro, inventario y catalogacion; preserva-
cion y proteccion; formacion de recursos humanos; sensibilizacion
del pablico; promocion, valorizacion, transmision y revitalizacion.

L.a administracion cultural consiste en la institucionalidad, la le-
gislacion, el financiamiento, la evaluacion y la gestion de imagen.

Una pequena evaluacion de lo que sucede en Bolivia respecto
a esas lareas, nos da como resultado que se han dado importantes
avances, pero quedan todavia muchas tareas y desafios pendientes.

Una de las tareas que se cumple en Bolivia, pese a muchas limi-
taciones, es la de la transmision, idea consignada en un texto de mi
autoria titulado “Participacion de la juventud” (Medellin, 2005).

La Unesco ha planteado como tarea prioritaria la del inventario.
Con el apoyo de la Organizacion se esta realizando un registro ex-
haustivo sobre el Carnaval de Oruro. En las Misiones de Chiquitos
se ha realizado un importante inventario sobre el patrimonio in-
malerial de esa region con un registro sobre numerosos detalles de
diferentes ambitos.

De igual modo, existen importantes registros sobre fiestas en el
Museo de Etnografia y Folclore y en la Fundacion Patino, con sede

en Cochabamba, que organizan importantes festivales con este fin.
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Es necesario senalar que en el campo de las fiestas, festivales y
eventos una tarea fundamental de la gestion es la de la organiza-
cion. En los ultimos anos se han dado avances destacados, sobre
todo en la mega fiesta, como el Carnaval de Oruro, la Fiesta del
Gran Poder, la Entrada Universitaria.

Otra tarea de gestion digna de ser mencionada es el fomento de
la investigacion. En los ultimos anos se han multiplicado las inves-
tigaciones sobre el patrimonio inmaterial, en especial sobre fiestas,
danzas, religiosidad y cosmovision andina, comidas, artesanias, li-
teratura oral pero, sin embargo, ain queda mucho por investigar.

Un tema muy debatido es el de la conservacion, ya que ésta no
es la misma que la de un bien artistico tangible, pues la identidad
de un bien inmaterial ~como una danza o un traje— es dinamica.
Sin embargo, es necesario una politica para conservar la esencia,
inclusive restaurar costumbres perdidas.

La formacion de recursos humanos especializados, la concien-
cia del publico y de todos los actores, son también tareas funda-
mentales. Asi como las demas relacionadas con la administracion:
planificacion, institucionalidad, legislacion, gestion de imagen,
financiacion.

Respecto a la institucionalidad, en 2004 se creo la Direccion de
Patrimonio Inmaterial, en el Viceministerio de Cultura, un paso
esencial para avanzar en las medidas de salvaguardia.

En 2006 Bolivia ha ratificado su adhesion a la Convencion de
salvaguardia del patrimonio inmaterial, que ya entr6 en vigencia.
Sus normas suplen la falta de una legislacion boliviana exhaustiva.

Gracias a la contribucion de los actores de las fiestas patronales
y los patrocinadores, el financiamiento de las fiestas y de la produc-
cion de bienes culturales inmateriales esta garantizado; pero falta
un mayor financiamiento para las tareas de gestion y la revitaliza-
cion de los patrimonios inmateriales en peligro de extincion, como
por ejemplo, la cultura chipaya.

A modo de conclusion se podria afirmar que Bolivia es un pais

muy rico en patrimonio cultural inmaterial, de ahi la fuerza de su
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identidad, pero como contrapartida, nos falta mucho en cuanto a

politicas y gestion de ese patrimonio.
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La Unesco y los paises que aprobaron la Convencion de salvaguar-
dia del patrimonio inmaterial de los pueblos, entienden por “patri-

monio cultural inmaterial” a:

los usos, representlaciones, expresiones, conocimientos y lécnicas

junto con los instrumentos, objetos, artefactos y espacios cultu-
rales que les son inherentes— que las comunidades, los grupos y
en algunos casos los individuos reconozcan como parte integrante

de su patrimonio cultural.

Este patrimonio cultural inmaterial, que se transmite de generaciéon
en generacion, es recreado constantemente por las comunidades y
grupos en funcién de su entorno, su interacciéon con la naturaleza
v su historia, infundiéndoles un sentimiento de identidad y conti-
nuidad y contribuyendo asi a promover el respeto de la diversidad

cultural y la creatividad humana.

Esta definicion abarca en cierta forma lo que desde mediados
del siglo XIX se considera como folclore. Este término tuvo en
nuestro continente su “edad de oro” en las décadas de 1940 a 1970,
anos en que destacados pensadores reconocieron la importancia

* Directora Instituto de Estudios de Tradiciones Etnicas y Culturales, Universidad de Pa-

nama.
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del estudio de la cultura tradicional de sus pueblos para la conser-
vacion de su identidad.

En Panama, los mayores representantes de este movimiento fue-
ron los esposos Dora y Fernando Zarate, quienes ademas de inves-
tigar y escribir, promovieron actividades que prevalecen y que son
pilares en la valoracion de la cultura tradicional panamena. Ellos
le dieron importancia no solo al hecho folclorico sino también al
campesino que lo detenta. Addemas compartieron sus experiencias,
mostrando los resultados de sus investigaciones tanto en el orden
nacional como internacional.

En sus periplos por la geografia nacional, estudiaron las danzas,
cantos, instrumentos musicales, indumentaria, vivienda, costum-
bres y tradiciones de los diferentes grupos sociales que habitan en
suelo panameno.

Estas mismas actividades diferentes investigadores amantes de
las costumbres realizaron en el resto de Latinoamérica: Argentina,
Venezuela, Colombia, Brasil, Chile, Ecuador, Bolivia, Perid y Méxi-
co, fueron paises que contaron con personal interesado.

Organismos internacionales como la Organizacion de Estados
Americanos (OEA), ayudaron a promover estos trabajos y ofrecie-
ron su apoyo a la creacion de entidades que todavia funcionan.
Muestra de ello es la antigua Fundef, actualmente llamada Centro
de la Diversidad Cultural de la Republica Bolivariana de Venezuela,
cuyos investigadores recorrieron medio continente documentando
la cultura tradicional del mismo. Todo este hervidero de ideas y
documentos generaron en algunos paises las leyes que todavia pro-
tegen la cultura tradicional y las personas que la cultivan.

(Que ocurrié después? Cambios en las politicas gubernamen-
tales, en la economia mundial y también generacionales, sumieron
en el olvido muchas de aquellas investigaciones.

Desde 1972, la Unesco trabajo el concepto de proteccion del
patrimonio de los pueblos. Primero promueve la proteccion de la
naturaleza y después el aspecto arquitectonico. No fue sino hasta

1989 en que se presenta la salvaguardia de la cultura tradicional
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y popular, en la que se recomienda estimular la creacion de una
tipologia normalizada de esta cultura y un esquema general de cla-
sificacion de la misma, asi como la creacion de archivos y museos
—entre otros—, para su preservacion.

En 2001 se aprueba la Convencion de la diversidad cultural, en
la que se eleva la diversidad cultural al rango de: “Patrimonio Co-
mun de la Humanidad, tan necesaria para el género humano como
la diversidad biologica para los organismos vivos”.

La Convencion recalca el hecho de que:

cada individuo debe reconocer no sélo la alteridad de todas sus for-
mas sino también el caracter plural de su propia identidad dentro
de sociedades igualmente plurales. Solo asi es posible conservar la
diversidad cultural en su doble dimensién de proceso evolutivo y

fuente de expresion, creacion e innovacion (K. Matsuura).

Dos anos después, en noviembre de 2003, los Estados partici-
pantes en la Unesco aprobaron la Convencion para la salvaguardia
del patrimonio inmaterial de los pueblos y para abril de 2006 la
misma comienza a regir para todos aquellos paises signatarios.

La Unesco define “salvaguardia” como las medidas encamina-
das a garantizar la viabilidad del patrimonio cultural inmaterial,
comprendidas la identificacion, documentacion, investigacion,
preservacion, proleccion, promocion, valorizacion, transmision
—basicamente a través de la ensenanza formal y no formal— y re-
vitalizacion de este patrimonio en sus distintos aspectos. Ademas
recomienda a los Estados Partes, la participacion comunitaria para
determinar cuales actividades deben considerarse patrimonio in-
material.

En Latinoamérica, parte de la problematica de la participacion
comunitaria consiste en que por generaciones, algunos grupos so-
ciales han sido relegados dentro de la sociedad en la que estan
inmersos, como lo es el caso de algunas comunidades de origen
afro y de poblaciones indigenas. Al darse esta situacion en el con-

cierto mundial la Unesco aprueba en 2005 la Convencion sobre la
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proteccion de las expresiones de la diversidad cultural, en las que
la “diversidad cultural” se refiere a la multiplicidad de formas en
que se expresan las culturas de los grupos y sociedades. Estas ex-
presiones se transmiten dentro y entre los grupos y las sociedades.

Ademas insiste en:

La busqueda del dialogo entre las civilizaciones, las culturas y
los pueblos es crucial para el porvenir de la humanidad. Mas que
nunca, como exhorta la Constitucion de la Unesco, el desafio con-
siste en erigir los baluartes de la paz en la mente de los hombres.
Instrumento de tolerancia, de mutua comprension y de solidaridad,
para pasar de las palabras a las acciones concretas, el dialogo debe
hacer hincapié en los valores universalmente compartidos, sin por

ello poner en peligro la fecunda diversidad de las culturas.

Otro punto a considerar en la tematica del patrimonio. Muchas
veces se hace la separacion entre diversidad biologica y diversidad

cultural. Con referencia a esto la Unesco expresa:

Los sistemas naturales se pueden entender, preservar y administrar
mejor si se lienen en cuenta las culturas que han surgido adaptan-
dose a ellos, sirviéndose de ellos de manera sostenible y, a menudo,

influyendo en ellos profundamente y conformandolos.

Por esto desde 2004, la Seccion de Patrimonio Inmaterial ha
participado en las actividades intersectoriales destinadas a la sal-
vaguardia de ambos tipos de diversidad, y de modo especial a la
diversidad lingtistica, ya que muchas comunidades locales poseen
un vasto cuerpo de conocimientos de la flora y fauna locales, de la
ecologia y la dinamica de los ecosistemas. Se debe investigar sobre
las maneras de preservar la transmision del saber tradicional rela-
tivo a la naturaleza, y esta accion solo se puede llevar a cabo en su
propia lengua.

Lo mas importante es que, cuando un Estado es signatario de
estas Convenciones se compromele a seguir las sugerencias de las

mismas. A esta fecha, octubre de 2000, solo diez paises latinoa-
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mericanos aprobaron la Convencion: Argentina, México, Bolivia,
Nicaragua, Brasil, Panama, Honduras, Pera, Republica Dominicana
y Paraguay. Algunos de los aqui mencionados ya iniciaron acciones

de salvaguardia.

PROTECCION DE LOS CONOCIMIENTOS TRADICIONALES Y
EXPRESIONES CULTURALES TRADICIONALES DE LA (:),\’IPI

El Convenio sobre la diversidad biologica de la Organizacion Mun-
dial de la Propiedad Intelectual (Ompi), promueve medidas para
la retencion de los conocimientos, innovaciones y practicas tradi-
cionales de los pueblos indigenas y las comunidades locales, para
fortalecer la transmision intergeneracional de estos conocimientos
y la proteccion estricta de las vidas, culturas y recursos de los pue-
blos indigenas que viven en aislamiento voluntario.

Este Convenio protege a las comunidades contra la apropiacion
y la utilizacion indebidas, ast como los aspectos de propiedad inte-
lectual (P1), al acceso y la participacion equitativa en los beneficios
que rijan el uso de los recursos genéticos ue poseen.

La Convencion del patrimonio inmaterial de la Unesco, no ha-
bla de los derechos de propiedad intelectual u otras formas de sal-
vaguardia legal, pero declara que sus disposiciones no afectaran a
los derechos y a las obligaciones de los Estados Partes procedentes
de todo instrumento internacional en relacién con los derechos de

propiedad intelectual.

[La Unesco seguira colaborando estrechamente con la Ompti, la Or-
ganizacion Mundial de la Propiedad Intelectual, que estudia la po-
sibilidad de crear un instrumento internacional que trataria, entre
olros temas, de los derechos de propiedad intelectual en el ambito

del folclore/del patrimonio cultural inmaterial.

De esta forma, dos organismos mundiales se ponen de acuerdo

para proteger el patrimonio cultural de los pueblos.
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(QUE DEBE PROTEGER LATINOAMERICA?

Con el avance de la globalizacion y el crecimiento de la industria
sin chimeneas —el turismo—, el patrimonio cultural de los pue-
blos latinoamericanos se ha transformado en una “cultura exotica”,
cultura embebida segin sus promotores en una naturaleza agreste
y salvaje, ideal para “recorridos ecologicos”, complementados con
danza, musica y comidas regionales que sirven de marco aureo a
las necesidades de “contacto con la naturaleza” de los ciudadanos
del “primer mundo™.

Todas las comillas del parrafo anterior expresan las dificultades
que tenemos los latinoamericanos para preservar nuestro patrimo-
nio. Algunos quieren ayudar y muchos quieren aprovecharse del
mismo. El problema es que por lo general son los foraneos los que
se enriquecen y los poseedores de la expresion cultural tradicional
no reciben ni un centavo.

Si para escoger el patrimonio a salvaguardar se toman como
guia las actividades culturales utilizadas actualmente para promo-
ver el turismo en todos los paises latinoamericanos, entonces hay
que comenzar por proteger gastronomia, danzas, musica, vestua-
rios, arlesanias y medicina popular, junto con las téenicas e instru-
mentos necesarios para su realizacion.

Sin embargo, eso es una pobre muestra de todo el bagaje que
poseemos. La Unesco, ha propuesto cinco ambitos en los que se
incluyen todas las manifestaciones del patrimonio cultural inma-

terial (PCI):

1. Ttradiciones y expresiones orales, incluido el idioma como vehicu-
lo del patrimonio cultural inmaterial.

2. Artes del espectaculo.

3. Usos sociales, rituales y actos festivos.

4. Conocimienlos y usos relacionados con la naturaleza y el universo.

5. Técenicas artesanales tradicionales.
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Para efectos practicos se crea la siguiente clasificacion:

l. Fiesta popular 9. Mitologia

2. Ritos y creencias 10. Costumbres y habitos

3. Saberes tradicionales 11. Medicina tradicional

4. Tradiciones artesanales 12. Gastronomia tradicional

5. Tradicion oral 13. Lenguas

6. Musica 14. Danza y bailes

7. Canto 15. Teatro popular

8. Juegos tradicionales 16. Otro tipo de manifestaciones.

En Panama, en 1976, se constituyé un esquema de Patrimonio
de la Nacion tomando como base la propuesta de la Convencion de
la Unesco de 1972. El esquema se retomo en 1993, al comenzar la
investigacion de artesanias nacionales, pues eran pocas las referen-
cias escritas que incluyeran a las artesanias como parte del folclore
y del patrimonio nacional.

Cuando el Instituto de Estudios de Tradiciones Etnicas y Cultu-
rales (Inestec) de la Universidad de Panama (2000), inicia funciones
su grupo de investigadores trabajo el marco tedrico para el funcio-
namiento del mismo, y utilizé entonces este esquema como base
en el ordenamiento de la informacion.

En ese mismo ano, los siete grupos indigenas de la Republica
de Panama (8,33% de la poblacion), lograron que se aprobara en la
Asamblea Legislativa la Ley de Proteccion de Conocimientos Tra-
dicionales de Pueblos Indigenas (Ley 20 del 26 de junio de 2000).
La Ley, apoyada por la Ompi, fue una de las tres primeras apro-
badas en el orden mundial y ha servido de ejemplo a otros paises
para llegar a la misma meta.

Esta Ley tiene como finalidad proteger los derechos colectivos
de propiedad intelectual y los conocimientos tradicionales de los
pueblos indigenas sobre sus creaciones, tales como: invenciones,
modelos, dibujos y disenos... las costumbres, tradiciones, creencias,
espiritualidad, religiosidad, cosmovision, expresiones folcloricas,
manifestaciones artisticas, conocimientos tradicionales y cualquier

otra forma de expresion tradicional de los pueblos indigenas, (que)
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forman parte de su patrimonio cultural, por tanto, no pueden ser
objeto de ninguna forma de exclusividad por terceros no autoriza-
dos a través del sistema de propiedad intelectual...

Para el ano 2000, la Ompi y la Unesco no estaban trabajando
en conjunto en el tema, asi que los investigadores del Inestec usa-
ron el material existente hasta la fecha. Después de aprobarse la
Convencion del patrimonio inmaterial (2003), se decidio adaptar
el esquema panameno a los parametros de la Unesco y durante el
trabajo, se insertaron entonces los conceptos de la Ompi.

Se crearon entonces (2005) unos esquemas (consignados en dos
graficos y un esquema) explicativos de los diferentes conceptos in-
voluerados tanto de la Ompi, como de Unesco adaptandolos al co-
nocimiento panameno, pero que facilmente se pueden aplicar en
otros paises de Latinoamérica.

Para ese mismo ano se llevo a consulta el proyecto de ley de pro-
teccion de conocimientos tradicionales y expresiones culturales de
las comunidades locales, propiciado por la Direccion General de la
Propiedad Industrial del Ministerio de Comercio e Industrias (Mici),
la misma que trabaja con los grupos indigenas para proteger su cul-
tura. Este proyecto debe presentarse en 2006 a la Asamblea de Dipu-
tados de la Republica de Panama para su discusion y aprobacion.

También para el ano 2005, el Instituto Nacional de Cultura (Inac)

/
’

creo el proyecto de ley de patrimonio cultural de Panama, que sera
Ley Marco para todas las actividades culturales de la Republica y
en el que se plantea modernizar la gestion del patrimonio cultural
panameno. El aspecto de patrimonio inmaterial se trata en el capi-
tulo XI de la mencionada Ley.

Cuando se revisaron los dos proyectos de Ley, el personal del
Inestec, encontro dificultades en congeniar terminologias, pues ca-
da entidad (Mici e Inac) trabaja segun la organizacion internacional
que los apoya. Al final se crea confusion, pues en algunas ocasio-
nes, ni siquiera se adaptan los términos aprobados internacional-
mente, y se trabaja segiin conceptos vertidos en anos anteriores en

nuestro paris.
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El Inestec entonces va a propiciar una reunion entre el Ministe-
rio de Relaciones Exteriores, el Inac, el Mici, la Unesco y la Ompi
para proponer soluciones al problema, y que las mismas sirvan a su
vez para toda Latinoamérica.

Hemos expuesto varias situaciones de Panama que bien pueden
reflejar la situacion latinoamericana. Tenemos herencia comun,
sangre de indigena, de espanol, de africano, de otros grupos so-
ciales allende los mares que arribaron a América después de la
Conquista y cuyas costumbres, integradas en algunos casos, se di-
fuminaron en las fronteras de las nuestras.

Las acciones de los Gobiernos y del Estado deben estar enca-
minadas a dirigir, organizar, velar porque se cumplan los objetivos.
Las acciones de las comunidades deben dirigirse a mantener a los
gobiernos locales atentos para que se llegue a las metas. ;Como
debemos hacerlo?

Primero hay que cambiar de actitud, hay que aprender a valorar
lo que somos y analizar bien que es lo qué queremos llegar a ser.
Tenemos que educarnos en el conocimiento de nuestro patrimo-
nio, en la realidad y no en la fantasia de culturas foraneas insertas
en la nuestra, que nos absorben y que nos hacen olvidarnos de
Nosolros mismos.

La definicion de salvaguardia de la Unesco es bien clara en
cuanto a lo que debemos hacer, 1o que nos da nueve verbos que hay

que conjugar y trabajarlos durante toda la vida:

ldentificar

—

. Documentar

N

3. Investigar

4. Preservar

5. Proteger
6. Promover
7. Valorizar
8. Transmitir

9. Revilalizar este patrimonio en sus distintos aspectos.
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Quizas con la ayuda del esquema (y los graficos) podamos contes-

tar las preguntas siguientes y esto nos ayude a conocernos mejor:

— (Qué herencia recibimos?

Entre nuestros ascendientes, jque nacionalidades tenemos?
— (Cuales bienes patrimoniales consideramos mas importantes y
por qué?

(Qué pasa con los demas bienes?
— ;Para quién es importante el bien patrimonial?
— (Cual funcién tiene el bien patrimonial?

(Como y quién gestiona actividades con el bien patrimonial?
— (Qué participacion tiene el detentor de ese bien en las actividades
antes mencionadas?

Ese detentor jobtiene beneficios con su patrimonio?
— (Cual es la funcién del Estado en la salvaguardia del patrimonio?
— (Cual es la funcion de la comunidad en esa salvaguardia?

En cada uno de los paises representados en este VI Encuentro,
;se estan cumpliendo con estas funciones?
— Latinoamérica: en calidad de representantes de comunidades de-
tentoras del patrimonio inmaterial de cada uno de nuestros paises

Jqué estamos haciendo para salvaguardar este patrimonio?

KL caso pE PanamA

La Unesco define como politica cultural, el conjunto de operacio-
nes, principios, practicas y procedimientos, gestion administrativa
y presupuestal que sirven de base a la accion cultural del Estado, la
politica sera la estrategia por excelencia que emplean los Estados
para lograr el desarrollo cultural.

En la Republica de Panama se han tomado diferentes acciones a
lo largo de su historia para proteger la cultura tradicional paname-
na, o lo que ahora llamamos patrimonio cultural inmaterial.

Estas acciones se realizaron en su momento, muchas de ellas,

llevadas a cabo por la buena fe de los politicos de turno, acicatea-
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dos por la poblacion interesada en las mismas. Las mas importan-
tes iniciaron en los albores de la Republica, al crearse la Consti-
tucion de 19o4, pues en la misma se reconoce a la cultura como
fundamental para la identidad nacional. LLa cultura tradicional fue
reconocida en la Constitucion panamena de 1941, y se ha manteni-
do en ella en las reformas siguientes.

La Constitucion de 1972 vigente, legisla sobre el tema con los

siguientes articulos:

— Articulo 83. “El Estado reconoce que las tradiciones folcloricas
constituyen parte medular de la cultura nacional y por tanto promo-
vera su estudio, conservacion y divulgacion, estableciendo su primi-

cia sobre manifestaciones o tendencias que la adulteren”

— Articulo 84. “Las lenguas aborigenes seran objeto de especial
estudio, conservacion y divulgacion bilingtie en las comunidades

. »
indigenas

— Articulo 85. “Los medios de comunicacion social son instrumen-
tos de informacion, educacion, recreacion y difusion cultural y cien-
tifica. Cuando sean usados para la publicidad o la difusiéon de propa-
ganda, éstas no deben ser contrarias a la salud, la moral, la educacion,

formacion cultural de la sociedad y la conciencia nacional”

— Articulo 86. “El Estado reconoce y respeta la identidad étni-
ca de las comunidades indigenas nacionales, realizara programas
tendientes a desarrollar los valores malteriales, sociales y espiri-
tuales propios de cada una de sus culturas y creara una institu-
cion para el estudio, conservacion, divulgacion de las mismas y de
sus lenguas, ast como para la promocion del desarrollo integral de

dichos grupos humanos”.

Entre 1974y 1985, el Estado crea el Instituto Nacional de Cultura

(Inac) y se aprueban leyes a favor de:
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— Proteccion al folclore

Proteccion a los que divulgan, ensenan y estudian el folclore
— Proteccion legal y econémica a los festivales folcloricos y ferias
mas imporlantes del pais (Guararé, Manilo, Zarate)

Inclusion de actos de indole nacional en espectaculos inter-
nacionales
— Proteccion a los artistas de la musica folelorica

Creacion de la Comision Nacional del Folelore (Meduca)

A partir de 1997 se aprueban leyes de:

— Proteccién, promocion y divulgacion a las artesanias nacionales
Ce
(Mici— Digan)
Proteccién a los conocimientos tradicionales indigenas
(Mici—Digerpi)

— Fomento a la educacion bilingtie intercultural (Meduca).

Desde 1990, los diferentes gobiernos a través de sus ministerios

o entidades autonomas han realizado actividades que fortalecen el

patrimonio inmaterial panameno. Entre estas actividades estan:

— Realizacion de dos Encuentros nacionales sobre politica cultural
(1993 y 1998), con la intencion de elaborar un documento que con-
tenga lineamientos para la formulacion de la politica cultural del

pais y la elaboracion de un plan de accion para los proximos anos

— Creacion de la Escuela Nacional de Folclore (ahora Centro Supe-
rior de Estudios Foleloricos Dora P. de Zarate) regentada por el Inac,

que tiene cinco centros esparcidos por todo el pais

— Reforma al plan de estudios de Bellas Artes, realizado por la Fa-
cultad de Bellas Artes de la Universidad de Panama, a solicitud del
Ministerio de Educacion. En este plan se incluye el teatro, la danza'y

el folclore panameno
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~ Creacién del Instituto de Estudios de Tradiciones Etnicas y Cul-
turales (Inestec) de la Universidad de Panama (2000), cuyo principal
objetivo es el ordenamiento que sobre el conocimiento de patrimo-
nio inmaterial se liene o adquiera en el pais. Este Instituto ha reali-
zado dos congresos internacionales de folclore y colaborado con di-
ferentes entidades estatales y privadas, nacionales e internacionales

en la difusion del patrimonio inmaterial panameno

— Creacion del Foro internacional (dos versiones) sobre proteccion
de los conocimientos tradicionales indigenas por parte de la Direc-
ciéon Nacional de la Propiedad Industrial (Digerpi) del Ministerio de
Comercio e Industria (Mici), con la participacion de la Organizacion

Mundial de la Propiedad Intelectual (Ompi)

— Realizacion del Foro sobre patrimonio por parte del Instituto Na-

cional de Cultura (INC) con la participacion de la Unesco.

En la actualidad, estan en proceso de entregar a la Asamblea

de Diputados, los proyectos de ley de proteccion del patrimonio

cultural (Inac), y de proteccion de los conocimientos tradicionales,

expresiones del Folelore y artesanias (Mici— Digerpi).

Como se puede observar, hay varias acciones a lo largo de los

anos, pero las mismas no han sido planificadas, ya que actualmente

no hay una politica cultural que dirija estas actividades.

Sin embargo, hay temas especificos de cultura analizados, sobre

los que vale la pena tratar (Foro de politicas culturales, 1998). Estos

temas son los siguientes:

Cultura y educacion

— Cultura, turismo, medio ambiente y desarrollo sostenible

— Proteccion, conservacion y difusion del patrimonio cultural
Politica editorial y promocion de lectura

— Cultura y tecnologia en el proceso de globalizacion

— Artistas e intelectuales en el desarrollo cultural
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— Industrias culturales: medios de comunicacion y difusion cultu-
ral, artesanias
— Diversidad cultural y lingtistica

— Género y cultura.

Desafortunadamente muchos de ellos no incluyen el patrimo-
nio inmaterial, lo que muestra falta de conocimiento sobre el tema,
aun para los intelectuales que participaron en estos analisis.

Estos analisis tienen como objeto proporcionar la base teodrica
y operaliva que contribuya a la creacion de una politica cultural y
estructurar un plan de accion capaz de orientar el desarrollo de la
vida cultural de la nacion.

Para lograr este objetivo se necesila la participacion de todos
los agentes involucrados en la vida cultural del pais, tomando en
consideracion su diversidad étnica, historica, social y religiosa, al
igual que la decidida participacion estatal como garante para que
tengan institucionalizacion y fundamento legal de los acuerdos y

lineamientos obtenidos.

(:ULTURA Y EDUCACION
En estos campos se expresa:

El hombre registra todas las expresiones y creaciones y las transmi-
le a través de todos los instrumentos de los que dispone... nuestra
¢época nos ha llevado a reconocer que el elemento mas relevante,
con relaciéon a los modos de vida que caracterizan a la sociedad
actual, no esla representado por el capital visible, es decir los bie-
nes fisicos, sino mas bien por el patrimonio invisible. is éste en el
fondo, quien gobierna, dirige, controla y multiplica el patrimonio
de capital visible. Ese capital esta gobernado por un complejo sis-
tema de transmision participacion que asume nombres diversos
(educacion, formacion, instruceion) y se realiza en instituciones di-

versificadas (centros educativos y la familia).
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— El folclore del pais refleja el saber cotidiano que se ha heredado
por derecho propio, con elementos que identifican como tal y que
le hacen diferenciarse del resto de las naciones del mundo, con un
sello propio. Es un elemento de la cultura panamena de largo pro-
ceso evolutivo que ha dado como resultado aspectos que, aunque
fueron incorporados a nuestro saber por influencias foraneas, hoy
dia conslituyen, de una manera definida y auténtica, manifestacio-

nes propias y representativas

— Muchos han confundido la ensenanza de bailes de folelore con
la de los métodos y lécnicas para leorizar, investigar y aplicar el
folclore a su vida, en otros campos del diario vivir, al margen de la

constante evolucion de la sociedad

— Valorar la cultura nacional eleva la autoestima de los pueblos, por
lo que en la medida en que cada ciudadano valore positivamente

nuestra cultura, nuestro folclore estara elevando la cultura nacional

— Actualizar en el campo cultural y artistico a docentes e investi-
gadores de las instituciones educativas mediante programas que
favorezcan la educacion continua, la vida colegiada, el intercambio
académico y el mejoramiento de la infraestructura educativa nacio-
nal, asi como consolidar la carrera académica con base en progra-

mas de estimulo y reconocimiento al personal docente

Promover el conocimiento y la comprension de la diversidad
cultural y lingtistica, fortaleciendo el contenido cultural en la edu-

cacion formal y no formal

Promover nuevos lazos entre la cultura y el sistema educativo, lo
cual hace posible reconocer plenamente la cultura y el arte como
una dimension fundamental de la educacion de cada uno, desarro-
llar la educacion artistica y estimular la creatividad en programas

de educacion en todos los niveles
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— Deben realizarse actividades comunitarias con una alta calidad
v proyeccion didactica que facilite la comprension de las especiali-

dades en bellas artes, folclore y artesanias.

La educacion en esta area y en todos los niveles, no cuenta con

personal idoneo para ejercerla.

CULTURA Y DESARROLLO SOSTENIBLE

En estos temas se han hecho los siguientes analisis:

Toda accion encaminada a transformar la sociedad proporcio-
nando formas de movilidad, de integracion y de alternativas de
sociabilidad, tiene como complemento la interaccion de elemen-
tos culturales que deben transmitirse y difundirse en un nuevo
orden valorativo.

Esto permite establecer una nueva dimension de la cultura co-
mo agente activo en los procesos encaminados a la generacion de
riqueza y no como cumulo de experiencias y bienes que actuan co-
mo una memoria inalterable de la sociedad a la cual se le mantiene
en un orden de sacralizacion intemporal y absoluto.

La cultura es en su diversidad, la sustancia que brinda conte-
nido a la identidad nacional y, por tanto, mantienen una perma-
nente correspondencia con la sociedad de la cual surge y con los
-ambios que en ella se operan. De manera que como agente que
permite la identificacion de los colectivos y al mismo tiempo es
capaz de introducir nuevas formas de convivencia y de conoci-
mientos, tiene la particular virtud de servir como rostro legitimo
renovado y de la sociedad, lo que la convierte en principal expo-
sitora de sus tradiciones, costumbres, valores, formas de organi-
zacion y vida material.

El conocimiento que se tenga de los componentes culturales
de su pueblo, la forma como este bien cultural puede ser presen-
tado para que acceda al interés de sujetos procedentes de otros

entornos culturales y las facilidades que permitan llegar a las es-
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tructuras que evidencian las caracteristicas de una determinada
sociedad en su desarrollo historico, son factores determinantes
para que el turismo cultural tenga un papel determinante como
generador de una forma de desarrollo econémico. Esto implica de
manera inversa, las regulaciones, los mecanismos de proteccion y
formas alternativas de parlicipacion para que ese recurso no sea
afectado de manera sensible por la presencia de los beneficiarios
del bien cultural.

Dentro de ese contexto se plantea la necesidad de mantener
correspondencia entre turismo y desarrollo sostenible, en el cual,
el recurso ya sea ecologico o cultural, no se sea afectado como
consecuencia de la utilizacion indiscriminada o por la carencia de
crear formas alternas que garanticen la recuperacion del entorno.
De alli que sea necesario establecer una serie de regulaciones de-
rivadas de los modelos de proteccion del patrimonio cultural, para
que la actividad turistica, ademas de generar la riqueza esperada,
contribuya de manera efectiva a la conservacion del bien cultural.
Dentro de esos requerimientos se debe tener presente aspectos

medulares como:

— Mantener la integridad y dignidad del bien cultural frente a las
demandas que puedan surgir como consecuencia de las preferencias

del mercado turistico

— Garantizar la permanencia de los valores tradicionales, conside-
rando los rasgos de diversidad y tradicionalismo de las sociedades
objetos de la actividad turistica como forma de garantizar la super-

vivencia étnica

— Promover las formas de cultura popular y artesanal como “formas
de comercializacion” manteniendo en cuanto garantia el uso de téce-

nicas y recursos tradicionales
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— Buscar formulas de equilibrio entre las innovaciones que produ-
cen la introduccion de nuevos patrones de conducta, propiciadas
por el proceso de aculturacion, con los modelos tradicionales de los
grupos minorilarios participantes en el desarrollo de la actividad tu-

ristica

— El papel del Estado en una actividad dirigida al turismo en cuanto
tema de desarrollo sostenible, debe ser regulador de la actividad, en
la medida en que los riesgos inherentes pueden ser irreversibles y
las fuentes naturales para la permanencia de la actividad pueden

ceder ante otras formas menos equilibradas de actividad econémica

— Mantener el conceplo de que la actividad turistica debe en primer
lugar, ser fuente para el mantenimiento y desarrollo de la actividad
cultural, y no al revés. La subversion del orden pede ser fulminante

para la dinamica que garanliza la permanencia del modelo.

CULTURA Y GENERO

[Zs necesario reforzar las estrategias de participacion de las mu-
jeres en los terrenos cultural, economico y politico. Este plan de
accion debe centrarse en la elaboracion de instrumentos para una
planificacion del desarrollo que respete las cuestiones culturales y
de género. Eso ayudara a que las mujeres tomen conciencia de su
labor como creadoras y productoras de cultura en un contexto de

cambio economico y global, en las siguientes areas:

— Larecopilacion y transmision del conocimiento de las mujeres en

todos los campos

— La contribucion de las mujeres en las artes, la artesania y la tra-

dicion oral
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— La legitimacion de modelos culturales femeninos que favorecen

el espiritu de liderazgo y otras acciones.

INDUSTRIAS CULTURALES

En esta area se mencionan los siguientes aspectos:

El papel de los medios de comunicacion es importante. Su ac-
cion dentro del campo de la cultura puede ser positivo o negativo,
dependiendo de los valores, politicas y criterios con los que son
manejados. Por lo general son empresas privadas que se rigen por
normas de produccion. Para lograrlo moldean y hasta distorsionan
las manifestaciones culturales y principalmente el folclore, convir-
tiéndolo en otro producto comercial mas.

O sea que se crean formas culturales para complacer a las au-
diencias y responder a intereses economicos.

Para contrarrestar la problematica hay que proporcionar mayo-
res recursos economicos a medios educativos y olros canales que
se compromelten a proyectar dentro de su programacion con au-
tenticidad nuestras manifestaciones culturales.

Debemos recordar que se trata de la preservacion de nuestra
identidad nacional, rescate de nuestros valores culturales, divulga-
cion de nuestras raices historicas, proteccion de nuestro idioma e
idiosincrasia de nuestra poblacion.

Hay que promover, de igual modo, el periodismo de investiga-
cion en el campo cultural. Son muchos los proyectos de verdadera
importancia para la reconstruccion de la memoria historica de este
pais que se llevan a cabo. Sin embargo, éstos no se divulgan con la
profundidad que merecen por la falta de este tipo de periodismo.
Hay que fomentar la maxima utilizacion posible de los grandes me-
dio de informacion para poner al alcance de vastos sectores de la

poblacion, mejores valores del pasado y del presente.
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Todo lo anterior, se mantiene vigente. Gran parte de esta infor-
macion se tomoé para preparar los proyectos de ley mencionados,
ademas de las experiencias acumuladas en estos ocho anos.

Sélo se espera que haya mayor conciencia nacional, no solo pa-
ra aprobar las leyes sino para que las mismas funcionen y pueda

protegerse el patrimonio inmaterial de Panama.
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MEXICO
DIVERSIDAD Y PATRIMONIO
CULTURAL INMATERIAL

Griselda Galicia Garcia *

Hoy dia las personas y los grupos defensores de la democracia plu-
ralista celebramos que en la agenda internacional y, en particular,
en las actividades de la Unesco, se encuentren dos temas funda-
mentales para la preservacion y el desarrollo de las identidades
colectivas: el de la diversidad y la salvaguardia del patrimonio cul-
tural inmaterial (PCI)

Dado que la sociedad democratica no es la unanime, sino la
plural, es decir, la que afirma el derecho a la diferencia y reconoce
los derechos de la otredad, estos dos puntos son relevantes, tanto
para el fortalecimiento de las multiples identidades colectivas co-
mo para el logro de su coexistencia pacifica.

La diversidad cultural fue considerada en la 30 sesion de la
Conferencia General de la Unesco (1999), como promotora del de-
sarrollo y, por tanto, una de las principales riquezas de la humani-
dad que debian ser afirmadas. Tal reconocimiento fue acompanado
con la Declaracion Universal sobre la Diversidad Cultural en 200r.

Su importancia esta de manifiesto en el articulo 1: “La diversidad

* Directora general de Culturas Populares e Indigenas, Conalculta (México).
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cultural es para el género humano, tan necesaria como la diversi-
dad biolégica para los organismos vivos”.

s claro que la afirmacion vy el reconocimiento de la diversidac

Es cl jue la afi yel to de lad lad

cultural son importantes, en la medida en que constituyen:

1. Fuente de identidad.

2. Promotora de la creatividad y el desarrollo.

3. Factor clave para la coexistencia de los diversos grupos que com-
ponen una nacion, por lo que es garante de la paz y la convivencia

pacifica.

Paralelamente, con la aprobacion de la Convencion de Unes-
co para la salvaguarda del patrimonio cultural inmaterial en 2003,
la cultura viva se ha convertido en otro de los temas cruciales de
nuestro tiempo. Su importancia radica en que reivindica los valo-
res y simbolos culturales propios de los pueblos, comunidades y
grupos sociales que conforman una nacion.

Es claro que por ser un tema de reciente interés ain existen
algunas confusiones en torno a ese concepto. Por mi parte, toman-
do como punto de partida las definiciones de Unesco contenidas
tanto en el Glosario como en la Convencion antes citada, entiendo
por patrimonio cultural inmaterial a las diferentes expresiones y
manifestaciones de la vida de los pueblos que se transmiten de ge-
neracion en generacion, dependen de los portadores para su exis-
tencia y son fundamentales para mantener la cohesion social entre
los miembros de un grupo.

Comprende los siguientes elementos:

Tradicion oral y narrativa
— Conocimientos tradicionales sobre ciclos agricolas, herbolaria y
medicina tradicional

Mitos y concepciones del universo y la naturaleza
— Espacios y entorno geografico dotado de valor simbdélico

— Expresiones dancisticas y musicales
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— Vida y festividades religiosas
Disenos artesanales presentes en todos los oficios
— Destrezas y habilidades de los creadores en todos los oficios, in-

cluyendo la tecnologia tradicional.

ProcESOs socIALES

Como podemos ver, el patrimonio cultural inmaterial es resultado
de procesos sociales que se generan en contextos especificos. En
su produccion intervienen clases sociales, fuerzas politicas y orga-
nizaciones con distintos intereses. De ahi que su principal cuali-
dad es la de ser una construccion colectiva fruto de la creatividad
y la imaginacion de pueblos, comunidades y grupos.

En esta perspectiva, sus expresiones no son en verdad naciona-
les, es decir, no abarcan a todos los sectores, etnias, grupos y po-
bladores de la nacion; sus manifestaciones, por el contrario, suelen
ser representativos de la historia local de un sector de la poblacion.
Justamente por eso la diversidad cultural es fuente de riqueza. Y
por ello, también, toda identidad colectiva crea un sentimiento de
pertenencia comun, contribuyendo a la formacion de sociedades
libres y de caracter democratico.

Por lo anterior, el patrimonio cultural inmaterial de una nacion
no debe ser utilizado por los grupos hegemonicos con fines poli-
ticos, ni por las corporaciones mercantiles con propésitos lucra-
tivos. Mas aun, no debe servir como justificacion ideologica para
quienes pretenden homogeneizar los estilos de vida y uniformar
las diferencias y contradicciones internas (economicas, politicas,
culturales e ideologicas).

Como he dicho, cada grupo produce sus bienes y simboliza su
patrimonio cultural con base en su propia historia y cosmovision.
De este modo, la diversidad avala que las culturas no son homogé-
neas, sino plurales y diversas.Y por ser plurales y diversas cada una
de ellas cuenta con caracteristicas propias. Caracteristicas (ue, por

cierto, pueden ser: lingtisticas, culturales o étnicas.
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PLURALIDAD DE LENGUAS

Segin estimaciones del Instituto Lingtistico de Verano (ILV), en
el continente americano se hablan aproximadamente mil lenguas
distintas. Hago la aclaracion de que las lenguas no son simples ins-
trumentos de comunicacion, sino referentes simbolicos que refle-
jan una cosmovision, es decir, determinada percepcion del mundo.
Por ello son el vehiculo de sistemas de valores y expresiones cul-
turales, y constituyen un factor determinante de la identidad de
grupos e individuos. Las lenguas representan una parte esencial
del patrimonio vivo de la humanidad.

Por ejemplo la denominacion de algunas plantas nativas de la
region mixteca o los diferentes nombres del maiz denotan un co-
nocimiento y manejo especializado del medio.

Nombres en mixteco de algunas cactaceas columnares presen-

tes en Santo Domingo Tianguistengo.

NOMBRE EN MIXTECO SIGNIFICADO NOMBRE CIENTIFICO

Pitaya amarillenta o
escamosa

tnu dichi ya’a FEscontria chiotilla

tnu dichi idi Pitaya pachona Pachycereus grandis

Pitaya del tamano de un

. Myriillocactus geometrizans
grano de maiz :

tnu dichi nuni

tnu dichi ve’e Pitaya para hacer casa Neobuxbaumia mezcalaensis

Pitayo en forma

Isolatocereus dumortiert
de tenate

tnu dichi satnu

si laya Pachycereus marginatus

Hace referencia

Chikusa Pachycereus webert
un ave local :
tnu dichi lusu Pitaya de zorra Pilosocereus chrysacanthus
tnu dichi cua Pitaya Roja Stenocereus pruinosus

tnu dichi kaya Pitaya de agosto Stenocereus stellatus
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Nombres del maiz en algunas de las diferentes lenguas de México.

PUEBLO NOMBRE DEL MAIZ
Amuzgo o tzjon noam Hnah

Cakchiquel Ixim

Cucapa o es pai Jchas

Chocho o chocholteco o ngigua Nue

Chontal de Tabasco o yokot’an Ixim

Chontal de Oaxaca o slijuala kosakh

Mixteco o tu’un savi nuni

Nahuatl o mexicano Tlayohli
Tarahumara o raramuri Sunu

No esta por demas senalar que las caracteristicas linguisticas de
los paises, y aun de los grupos lingtiisticos de una nacion, difieren
mucho. Ast, por ejemplo, la diversidad linguistica de Latinoaméri-
ca se diferencia con respecto a la existente en la Peninsula Ibérica.

En efecto, en esta ultima:

1. El nimero de lenguas es menor al de América Latlina: catalan,
vasco, aranés, castellano, gallego y portugués, mas algunas variantes

de estas lenguas.

2. Todas ellas estan muy emparentadas, en tanto que descienden

del latin.

3. Con excepcion del vasco, el nimero de hablantes de la mayoria de

ellas se cuenta en millones.
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4. La diversidad lingtistica se manifiesla principalmente en las po-
blaciones urbanas, las cuales cuentan con indices elevados de alfa-

betizacién y bilingtismo.
En contraste, en Latinoamérica:
1. Las Ienguas indl’genas y autdctonas se cuentan por cienlos.

2. Se reparten en numerosos troncos y familias lingtisticas sin rela-

cion genélica entre si o con un parentesco muy lejano.

3. La mayoria de las comunidades de lenguas amerindias son usual-

menle pequenas (entre 100 y 50.000 hablantes).

4. Muy pocas lenguas rebasan el millén de hablantes: maya, nahuatl,

quiché, quechua y aimara.

5. Los grupos lingtisticos se asientan en su mayoria en poblaciones
indigenas o auloctonas dispersas, con indices de bilingiiismo muy

variables y muy bajos indices de alfabetizacion.

En cuanto a la diversidad cultural, habra que comenzar por di-
ferenciarla de la linguistica. En primer lugar, porque diferentes
lenguas pueden ser portadoras de tradiciones culturales similares.
Asi, por ejemplo, la region mesoamericana (sur de México, Gua-
temala, El Salvador y las zonas occidentales de Honduras y Nica-
ragua) constituye un area de gran unidad cultural, a pesar de su
muy considerable diversidad linguistica (alrededor de cien lenguas
distintas pertenecientes a las numerosas lenguas mayas, el variado
tronco otomangue con sus diversas familias y otras numerosas len-
guas, ademas de las familias zoque y totonaca, y de algunas lenguas
aisladas).

Es decir, el area mesoamericana es esencialmente con la misma

cultura. Las particularidades regionales no son sino variaciones de
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una misma matriz cultural, con los mismos elementos culturales
pero en diversas combinaciones.

Al igual que el caso anterior por lo general se asume que cada
grupo élnico se caracteriza por poseer una lengua y una cultura
distintivas. Pero en realidad, las identidades étnicas no necesaria-
mente coinciden con la variacion cultural o linguistica. Asi, en-
contramos grupos étnicos dentro de un mismo grupo linguistico
(mayos y yaquis, en el norte de México), o un solo grupo étnico
con lenguas distintas (popolucas hablantes de zoque o mixe, en el
Golfo de México).

Esta situacion se acentua si tomamos en cuenta la discrepancia
entre los términos locales para autodenominarse y los nombres que
les han sido impuestos por las sociedades nacionales. Por ejemplo,
entre los zapotecos del sur de México existen varios nombres en su
lengua para designar a diversos grupos hablantes de zapoteco, en

tanto que en espanol se les designa con un solo nombre.

Solo por ejemplificar:

Zapoteco nombre impuesto diidxaza Zapoteco del istmo
dizé Zapoteco de la sierra sur
Diidza xon Zapoteco de Yojovi

Y por lo menos quince formas mas

Mixteco Tuun savi o : n
diferentes de autoidentificarse.

GLOBALIZACION VS DIVERSIDAD

Ahora bien, no obstante la importancia de la diversidad étnica, lin-
guistica y cultural, asi como el papel dinamico del patrimonio cul-
tural inmaterial en el enriquecimiento de la diversidad y la cons-
truccion de entidades colectivas fuertes y solidas, se encuentran

amenazados por la globalizacion del modelo neoliberal, el cual
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—como es sabido -, tiende a unificar al mercado y a homogeneizar
los estilos de vida. El peligro radica en la comercializacion de sus
bienes y el deterioro de sus componentes simbolicos tradicionales.
Ello, ademas de generar pobreza creciente y mayor concentracion
de la riqueza en pocas familias.

Sin duda, el impacto de la globalizacion en los pueblos indige-
nas, las comunidades rurales, los sectores populares y los jovenes
marginados de las ciudades, ha sido tan brutal y salvaje que ha
desdibujado sus identidades, el menosprecio de sus usos y cos-
tumbres por parte, incluso, de algunos de sus propios miembros,
asi como el abandono de muchas de sus formas tradicionales de
cohesion social.

Por lo anterior, considero necesario que nuestros gobiernos em-
prendan medidas a favor de la diversidad, al tiempo que reconoz-
can juridicamente el derecho que tienen los pueblos indigenas,
comunidades rurales, minorias nacionales, grupos de migrantes,
colonias populares y los jovenes de barrios de las zonas urbanas

marginadas para:

Mantener, salvaguardar y difundir los conocimientos y practicas
tradicionales que se aplican en los mas diversos campos de la vida
social (la agricultura, el aprovechamiento del ambiente, la herbolaria,
la medicina tradicional, etcétera)

— Respetar usos y costumbres que provienen de sus anlepasa-
dos: lenguas, literatura, musica, danzas, fiestas, vestimenta, trajes
tipicos, etcétera

— Practicar y ensenar las tradiciones, costumbres, rituales y ceremo-
nias que expresan la religiosidad del grupo

Fomentar procesos de autogestion
— Definir su propio desarrollo y ordenar racionalmente su habitat
y recursos naturales

Respetar su dignidad y autonomia, de modo que pueda evitarse

la asimilacién, el segregacionismo o cualquier otro acto que tenga
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por objeto privarlos de su integridad como grupos o sociedades
distintas
— Proteger la propiedad intelectual y los derechos de autor sobre
sus obras inmaleriales

Que la diversidad de sus culturas, tradiciones, historias y aspira-
ciones queden debidamente reflejadas en todas las formas de edu-

cacion e informacion publica.

EL pATRIMONIO INMATERIAL, UNA via

El reconocimiento y proteccion del patrimonio debera hacer én-
fasis en la “conservacion de los procesos sociales que lo originan,
como el mejoramiento de las condiciones de vida de los creadores
y portadores de cultura”, sobre todo de aquellos que viven en po-
breza extrema y en zonas de alta marginalidad.

En términos generales, alrededor de la mitad de la poblacion
latinoamericana ocupa los estratos mas bajos de la escala socioeco-
nomica (las estimaciones varian en forma significativa segiun los
criterios utilizados para medirla). De ellos la mayoria son los pue-
blos indigenas.

Los indigenas no solo son pobres, son diferentes. De hecho se

les discrimina por ser pobres y por ser indigenas; se les estigmatiza

por no hablar el idioma oficial; por “atrasados”, “incivilizados™ y
“primitivos”; por no tener las mismas creencias y valores de la so-
ciedad nacional; por no compartir las mismas instituciones socia-
les; se les discrimina por ser diferentes y no tanto por sus escasas
pertenencias materiales.

Insisto: la salvaguardia del patrimonio inmaterial debe estar vin-
culada al desarrollo. De hecho, hoy por hoy el reto mas importante
es convertir a esta accion en el eje transversal de las politicas publicas
orientadas a mejorar las condiciones economicas y sociales de los
sectores mas pobres de la poblacion.

De hecho la cultura es algo mas que promotora del crecimiento

econémico. El Informe sobre Nuestra diversidad creativa de Unesco,
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establece que su papel “no se reduce a ser un medio para alcanzar
fines —pese a que, en el sentido restringido del concepto, ése es
uno de sus papeles—, sino que constituye la base social de los fines
mismos”.

Asi es como el Gobierno de México ve el patrimonio cultural
mmaterial: como una via tanto para consolidar la democracia y el
pluralismo cultural, como para articular las economias locales con
la economia del mercado nacional y mundial, “preservando la auto-
nomia cultural, las identidades colectivas y las condiciones ecologi-

cas para el desarrollo sustentable de cada pueblo y comunidad™.

CULTURA Y DESARROLLO:
HACIA AL ENCUENTRO DE POLITICAS PUBLICAS

Por otro lado, y si se me permite, quiero aprovechar la ocasion para
comentar la forma en que hemos tratado de vincular cultura y desa-
rrollo desde la definicion de las politicas publicas.

Esto se ha hecho con la estrategia microrregiones (mixteca po-
blana oaxaquena), grupo de coordinacion iterinstitucional, campa-
na por la diversidad cultural.

La puesta en marcha del programa de Apoyo a las culturas mu-
nicipales y comunitarias (Pacmyc) —de la Direccion General de
Culturas Populares e Indigenas (DGCPI), dependencia pertene-
ciente al Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (Conacul-
ta)—, ha permitido apoyar en términos econémicos a grupos, or-
ganizaciones, asociaciones civiles, sociedades cooperativas, muje-
res y hombres interesados en la promocion, rescate, preservacion
y desarrollo de la cultura popular e indigena de su comunidad,
barrio, colonia, pueblo, rancheria, municipio o region.

El Pacmyc busca apoyar la creacion y consolidacion de instan-
cias estatales, municipales y comunitarias que permitan articular y
coordinar, en el nivel local, las diversas acciones de promocion y
difusion cultural que llevan a cabo los organismos federales, esta-

tales, municipales y de los sectores sociales y privado.
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Apoya, también, la recuperacion y desarrollo de la cultura pro-
pia de comunidades y municipios, estimulando en primer término
la participacion local y promoviendo las iniciativas que resulte de
esa partlicipacion

De igual modo, la Direccion cuenta desde hace mas de 25 anos
con el Centro de Informacion y Documentacion (CID), el cual retne
materiales de la cultura popular, urbana e indigena de México. Esta
mtegrado por cinco acervos: Biblioteca, Documental, Fonoteca, Fo-
toteca y Hemeroteca; congrega mas de 170.000 registros de la mas
amplia y variada riqueza sobre lemas, regiones, momentos histori-
cos, autores y lipos de materiales.

La Coordinacion de Patrimonio Cultural, Desarrollo y Turismo
(perteneciente también a Conaculta) creo el Centro de Documen-
tacion dedicado a la ampliacion de los estudios, el analisis y la ge-
neracion de proyectos y de acciones relativas al patrimonio cultu-
ral, el desarrollo y el turismo.

En la actualidad, la Comision Nacional para el Desarrollo de
los Pueblos Indigenas (CDI) alberga los acervos que durante sus
54 anos de existencia, el Instituto Nacional Indigenista (INI) pro-
dujo y recopilo, para dar lugar a una amplia gama de materiales
documentales e informativos sobre los principales problemas y las
diversas manifestaciones culturales de los pueblos indigenas de
México.

A la fecha, la CDI ha concentrado grandes volumenes de in-
formacion en diversos formatos, que en conjunto constituyen un
patrimonio nacional de inestimable valor cultural e histérico.

Hoy dia, sin duda, la CDI cuenta con el acervo documental mas
importante de América Latina sobre pueblos indigenas; sus colec-
ciones ascienden a mas de 340.000 materiales.

El acervo de la Biblioteca General del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia (de Conaculta), conserva registros impor-
tantes sobre el patrimonio cultural, desde su vision antropologi-

ca e historica. De ahi que constituye un referente importante de
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consulta para la mejor comprension de nuestras manifestaciones
culturales.

Por segundo ano consecutivo, la Direccion General (DGCPI),
en coordinacion con otras instituciones del ambito federal !, lleva
a cabo la Campana nacional por la diversidad cultural de México:
es tiempo de reconocernos distintos y valorarnos. Entre las acciones de
esla campana tiene especial interés la sensibilizacion y valoracion
del patrimonio cultural inmaterial del pais.

El Grupo de Trabajo para la Promocion y Proteccion del Patri-
monio Oral e Inmaterial de México, integrado por Conaculta %, ha
elaborado el documento “Metodologia y criterios generales para la
salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial de México™.

En el documento se encuentran las estrategias y directrices en
torno a las acciones de salvaguardia, promocion, estudio y difusion
del patrimonio cultural inmaterial de los mexicanos, en el marco

de la Convencion de 2003.

Princirios pE poLiTICA

Asimismo, se establecen los principios que regiran la actuacion de
los funcionarios publicos y el mecanismo de participacion libre,
plural y abierta de pueblos, comunidades y grupos sociales. Sus

principales objetivos son:

1. Proponer estrategias y definir lineas de accion para establecer me-

canismos que promuevan la participacion de ereadores y portadores

1 Estas entidades son: CDI, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropolo-
gia Social (Ciesas). Universidad Pedagégica Nacional (UPN), Coordinacién General de Edu-
cacion Intercultural Bilingiie (CGEIB), Direccion General de Educacion Indigena (DGEL,
Consejo Nacional de Fomento Educativo (Conafe) y Secretaria de Salud.

2 Este Grupo esta integrado por: Coordinacién de Asuntos Internacionales: Direccion Ge-
neral de Culturas Populares e Indigenas; Coordinacién de Patrimonio Cultural, Desarrollo
yTurismo: Instituto Nacional de Bellas Artes: Instituto Nacional de Antropologia e Historia;
Direccion General de Vinculacion Cultural; Comision Nacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas (CDI); Instituto de Derechos de Autor (Indautor), e Instituto Nacional de
Lenguas Indigenas (Inali).
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del PCI (individuos, pueblos, comunidades, grupos), reconociendo y
fortaleciendo sus capacidades de autogestion, en corresponsabilidad
con los tres érdenes de gobierno, en la planeacion y desarrollo de los

programas de salvaguardia del PCI.

2. Disefiar y proponer los mecanismos necesarios para la realizacion
de los inventarios del PCI que derivaran en: la lisla representaliva
del patrimonio inmaterial de México y la lista del patrimonio cultural

inmaterial que requiere medidas urgentes de salvaguardia.

3. Destacar la relevancia de la construccion colectiva y los procesos
sociales sobre la belleza o autenticidad de las expresiones del patri-

monio inmaterial.

4. Vincular las acciones de salvaguardia, estudio y difusion del PCI
de los diversos sectores de la poblacion con los programas de desa-

rrollo social y productivo del Gobierno de la Republica.

5. Convertir a la cultura en el ¢je transversal de las politicas publicas,
para lograr transformaciones socioeconémicas (que permitan mejo-
rar la calidad de vida de los creadores y portadores de cultura, desde

sus propias concepciones.

Entre otras de las acciones del Grupo esta la de lanzar, la Con-
vocaloria para seleccionar el patrimonio cultural inmaterial que
esté en peligro y requiera de medidas urgentes de salvaguardia.
Esta medida estara acompanada de talleres de sensibilizacion para
los promotores sociales, funcionarios publicos y la sociedad.

Debemos tener claro que nuestro patrimonio cultural es memo-
ria de lo que fuimos y somos. Ademas, nos da nombre y rostro en
la aldea global.

De esta forma, por qué no pensar, impulsar y promover el em-
poderamiento de la sociedad civil, de tal modo, que logremos crear

en Iberoamérica una firme conciencia sobre el valor que represen-
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ta la diversidad, no para superar las divergencias, sino para fortale-
cer la solidaridad, la confianza, la cooperacion y el entendimiento
mutuos, asi como para luchar por una nueva razon politica, en la
que impere la lucidez y el humanismo, es lo unico que permitira

construir sociedades libres y humanas.

Griselda Galicia Garcia

México

Licenciada en sociologia rural de la Universidad Auténoma Metro-
politana. En la actualidad es directora general de Culturas Popula-
res e Indigenas del Conaculta y miembro del Comité Internacional
de Expertos para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inma-
terial de la Unesco. Es también miembro de analisis de Asuntos
Indigenas e invitada permanente del Consejo para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas de la Presidencia de la Republica. Se
ha desempenado como jefe de la Unidad Regional de las Mixtecas
Oaxaquenas de Culturas Populares y como coordinadora eslatal de
las Unidades de Culturas Populares en el Estado de Oaxaca en el

Consejo Nacional para la Cultura y las Artes.

Ha participado como conferencista magistral en diversos foros na-
cionales sobre patrimonio inmaterial, como jurado en el Premio
Nacional de la Juventud, Proyectos Juveniles del Instituto Nacio-
nal de la Juventud y del Premio Unesco de Artesania de Ameérica
Latina y el Caribe, en 2002. Es integrante del Consejo de Premia-
cion del Premio Nacional de Ciencias y Artes. Encabeza, ademas,
el Grupo de Expertos para la Promocion del Patrimonio Oral e

Inmaterial de México
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Ha disenado proyectos de promocion y desarrollo de diversas ex-
presiones de la cultura popular e indigena, impulsando importan-
tes programas y propuestas al respecto. Es investigadora y docente

de teoria economica, historia de México y de cultura y sociedad.



BOLIVIA
MODERNIDAD Y CULTURA DE LOS
PUEBLOS. MEDIDAS DE SALVAGUARDA:
LOS KALLAWAYA

Luis Sempértegui Miranda *

Es evidente que en nuestros tiempos resulte muy dificil encontrar
una cultura pura y tradicional, pues casi siempre se es victima del
avasallamiento externo, que con el titulo de globalizacion se in-
tenta uniformar a los pueblos. Sin embargo y para beneficio de la
humanidad, existen culturas que pese a la invasion pasiva a la que
estan sometidas, mantienen latentes sus propios contenidos cultu-
rales, como es el caso de la Kallawaya, en Bolivia, proclamada por
la Unesco como Obra maestra del patrimonio oral e intangible de
la humanidad, en noviembre de 2003.

Si bien es cierto que nuestras tradiciones y costumbres, aun
permanecen y se han mantenido por siglos, sin embargo, estas tl-
timas décadas caracterizadas por un avance tecnologico, principal-
mente en el area de las comunicaciones, estan poniendo en peligro
su persistencia, ya que a titulo de modernidad se esta avasallando
hasta en lo mas intimo a los pueblos, como es su cultura.

De acuerdo con Garcia Canclini: “Las tradiciones no han desapa-
recido y la modernidad aun no acaba de llegar”, y como éstas son

parte de la realidad cotidiana en la que nos desenvolvemos se tor-

* Comunicador social y periodista, experto en asuntos culturales, (Bolivia).
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na dificil desprendernos de ambas. Tal vez, lo l6gico seria buscar
el equilibrio entre convivir sin alejarnos del pasado y sin aislarnos
del mundo contemporaneo.

Es obvio que existen diferentes formas de entender moderni-
dad o desarrollo, sin embargo, usando el simple sentido comun
se puede llegar a comprender y entender que cada vez estamos
mas ligados a las nuevas tecnologias y que de manera directa o
indirecta convivimos con ellas, mas alla de los beneficios o altera-
ciones que pueda significar su presencia en la cotidianidad de los
pueblos. Cada vez se torna mas dificil prescindir de las mismas. Un
claro ejemplo son las comunicaciones que por sus métodos, for-
mas y coslos se convierten en mas accesibles y de mayor consumo
masivo. Esta plaga tecnologica que esta en permanente avance, es
una amenaza latente y paulatina hacia la destruccion de nuestras
culturas, buscando la homogenizacion que a titulo de desarrollo se
impone, incluso en desmedro de las lenguas.

Por éstos y otros aspectos, es de imperiosa necesidad buscar
formas y métodos que ayuden a alargar la vida cultural de nuestras
regiones, sin (ue sea necesario ingresar en un lerreno pragmatico
de no comprender el entorno y su dinamica; mas al contrario, lo-
grar una interrelacion entre el pasado y el presente para que en un
futuro convivan viejos lemas en nuevos escenarios.

Como una medida paliativa, la Unesco con su politica de nom-
brar patrimonios tanto a sitios, monumentos y fiestas tradicionales,
ha logrado despertar el interés y la conciencia de las comunidades,
respecto a la importancia que amerita el hecho de cuidarlos y asi
salvaguardar, en particular, el patrimonio inmaterial, tema central
de este VIl Encuentro.

Estamedida haservido de ilustracion, con un efecto multiplica-
dor interesante, para otros sitios y manifestaciones culturales que
no estan inscritos en el contexto mundial. A modo de ejemplo en
Bolivia ha surgido una suerte de “patrimonitis”, es decir, que las
diferentes manifestaciones culturales buscan un reconocimiento,

no solo de la poblacion involucrada directa o indirectamente, si-
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no también por sus instancias de gobierno local, departamental y
nacional que han tenido que acomodar y adecuar ciertas norma-
tivas en torno a estos nombramientos de patrimonio.

Sin duda esta corriente de proteccion y conservacion de los bie-
nes culturales esta aportando a su salvaguarda, mas por una inicia-
tiva de la sociedad civil que por una politica de Estado, ya que son
los actores y productores de cultura los que sienten la necesidad
de que se reconozca y se busquen medidas inmediatas de salva-
guarda para su expresion cultural.

Todo ese movimiento crea una suerte de orgullo local, regional
y nacional con un importante arraigo y sentido de pertenencia,
mediante el cual, la poblacion actia de manera innata pero con
mucha pasion, lo que debe ser aprovechado en bien de la memoria
cultural de los pueblos.

Asl, el escenario que presenta Bolivia por su condicion de pais
plurilingtie y multicultural, le da una caracteristica y un matiz inte-
resante que le han merecido dos titulos de patrimonio inmaterial:
El Carnaval de Oruro y la Cosmovision Andina de los Kallawayas,
en calidad de Obras maestras de la humanidad.

Cada una de ellas y con sus caracteristicas diferentes en forma
y contenido, tienen una responsabilidad implicita: trabajar por la
salvaguarda de su patrimonio para servir de ejemplo en el pais y
lograr al mismo tiempo un efecto en el contexto internacional.

Es, sin duda, una tarea dificil de mantener o alargar la vida cul-
tural de los pueblos en estos tiempos, en los que a titulo de moder-
nidad se matan muchas culturas.

La television, la radio y la internet, entre otras nuevas tecnologias
de la comunicacion, avasallan y cambian la dinamica de los pueblos
que, como producto del gran desarrollo tecnolédgico, se han con-
vertido en canales de aculturacion. Con el pretexto del desarrollo
cambian en forma acelerada, usos, costumbres y tradiciones de los
pueblos y sus habitantes; “invitando” con sutileza a incorporarse a
un mundo globalizado, el que conlleva el grave peligro de unifor-

marnos en muchas cosas: el vestido, la comida, e incluso la lengua.
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Por esto es necesario abrir un amplio abanico de reflexion en
busca de equilibrios coherentes que beneficien a nuestras cultu-
ras, ya que lo contrario nos lleva a presagiar que, principalmen-
te las nuevas generaciones en poco ltiempo estaran comiendo lo
mismo, hablando lo mismo y vistiendo lo mismo, en desmedro de
su identidad.

Resulta imposible aislarnos del mundo, pero también es cierto
que, a corto plazo, se deben buscar alternativas que se conviertan

en soporte para vivir la cultura a largo plazo.

LALUI) DE INFLUENCIAS FORANEAS

La coyuntura politica actual por la que atraviesa Bolivia tiene una
vision ligada a una especie de reivindicacion cultural ancestral, que
toma como punta de lanza la educacion y como pilar fundamental
el idioma, la lengua originaria, pues se pretende dar relevancia al
conocimiento a partir de su entorno y la realidad sociocultural en
la que se desenvuelve.

En esferas de la administracion publica se pretende que fun-
cionarios del Estado hablen por lo menos un idioma nativo en
desarrollo de su trabajo. EEstas nuevas medidas se convierten en
mecanismos de defensa que, desde el punto de vista de la salva-
guarda del patrimonio, son un aporte y sirven de acercamiento a
su contexto y, a la vez, son una manera de enfrentar la invasion de
culturas foraneas.

Asimismo, es preciso apuntar que si bien ahora se estan buscan-
do métodos y formas de proteccion y preservacion de las culturas,
tomando como lineamientos la Convencion de la Unesco sobre pa-
trimonio inmaterial, hay ejemplos vivos de culturas que persisten
por mas de quinientos anos sin politicas de proteccion por parte
del Estado, y que desde la llegada de los espanoles se resisten a ser

presa facil de los seguidores de la globalizacion.
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[.A CULTURA DE LOS KALLAWAYA

Es el caso de este pueblo, cultura milenaria que por siglos perma-
nece y mantiene arraigadas sus costumbres y tradiciones en torno
a los métodos y formas naturales de curacion, ha logrado posicio-
narse y trascender mas alla de sus fronteras, llevando sabiduria y
alivio para enfermos con diagnosticos incluso terminales.

Mantienen viva la téenica y el conocimiento de los métodos cu-
rativos que implementan con recursos e insumos de su ambito na-
tural, lo que les ha convertido en auténticos médicos herbolarios
muy respetados por esa tradicion:

Las hierbas, los animales, la musica (musico—terapia), los ritos,
las ceremonias y la cosmovision, son basicamente los insumos que
entremezclan para desarrollar su trabajo. Su actividad social y eco-
nomica, cotidianidad y su vida misma, estan intimamente ligadas y
relacionadas con su entorno natural.

Estos médicos herbolarios han tenido la certeza de transmitir
sus conocimientos a las nuevas generaciones de manera intuitiva;
sin una injerencia estatal que responda a politicas nacionales de
salvaguarda. Todo ese proceso de transmision es realizado en un
ambito intimo, casi secreto y de estrecha relacion familiar.

Los conocimientos culturales de los Kallawaya, en materia
médica y farmacopea se hallan inmersos en un complejo sistema
hereditario de transmision intergeneracional. Desde la ninez los
hombres son iniciados en la farmacopea vegetal, animal y mine-
ral, para aplicarla posteriormente en practicas médicas. Los padres
convierten a sus hijos en médicos y éstos a su vez transmiliran esos
conocimientos a las generaciones que les precedan.

Esto significa que los Kallawaya son el producto de un largo
proceso de experimentacion y de constante transmision del cono-
cimiento. El aprendizaje se desarrolla en el ambito geografico de
sus jurisdicciones.

Asimismo, se perfeccionan en viajes que realizan, muchas veces

padre e hijo, cumpliendo asi su formacion como médicos itineran-
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tes. Segun algunos investigadores, esta etapa de formacion se inicia
a partir de los 8 0 9 anos de edad, para posteriormente convertirse
en maestros notables.

Con toda esa experiencia se especializan en diversas areas, en
las que se pueden distinguir a los médicos que utilizan remedios
naturales, y a los adivinos que se apoyan en remedios sobrenatura-
les para alimentar a la tierra y sus ancestros.

Ellos no mezelan estas dos habilidades, lo afirman ellos mismos
y también los investigadores. Es decir, que el médico herbolario no
alimenta la montana ni el adivino cura con hierbas. Cada especia-
lidad requiere de experiencia y conocimientos particulares y rara
vez puede una persona llegar a dominar ambas disciplinas.

Tienen ayllus (comarcas) muy bien caracterizados en diferentes
especialidades: por ejemplo, afirman que los ay/lus de Cari y Curva
son curanderos, mientras que el @y//u Kaata es de adivinos, y los de
Chajaya y Khanlaya son proveedores.

La migracion campo-—ciudad es otra amenaza que va en detri-
mento de su cultura. Su poblacion principalmente joven sale en bus-
ca de nuevas oportunidades que le permitan asociarse e incorporarse
al mundo urbano y como consecuencia de estos movimientos, se van
distanciando de sus practicas y conocimientos originarios, porque
pese a los esfuerzos, la influencia citadina tiene su peso especifico.

Ante esta realidad, es necesario buscar medidas de salvaguarda
para las expresiones culturales que la comunidad considere nece-
sarias, pues se debe aplicar una especie de piramide invertida, en
la que la autodeterminacion y plena soberania debe nacer de los
grupos étnicos, comunidades regionales y locales.

Es decir, que aquellos que detentan la cultura deben ser los que
den las pautas para el trabajo, deben ser los miembros de la comuni-
dad los que participen de manera activa en todo el proceso, puesto
que su participacion a través de instituciones representativas y de
los propios comunarios, se constituyen en soporte para la implemen-

tacion, coordinacion, validacion y socializacion de las estrategias y
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proyectos para llevar adelante. Solo involucrando a la comunidad
se puede lograr un compromiso sostenible en el tiempo.

Por su parte, el Estado a través de las instancias competentes
debe realizar un trabajo estrictamente técnico y de asesoramien-
to, considerando que el beneficio en cuanto a la salvaguarda,
no solo sera para la comunidad portadora de la manifestacion
cultural, sino para el pais y toda la humanidad. Por ello, se debe
realizar un trabajo de conciencia general, que debe ser conside-
rado como politica de Estado en funcion de cada caso, segtin su

relevancia.

PaTrRiMONIOS DE LA HUMANIDAD

Todo esto se sustenta principalmente en experiencias de los dos
Patrimonios de la Humanidad de Bolivia: EI Carnaval de Oruro y
la Cosmovision Andina de los Kallawaya.

Como primera medida oplaron por organizarse en su respecliva
region, mediante la conformacion de instituciones o comisiones de
trabajo, para poder coordinar su labor, puesto que consideran que
solo asi se puede garantizar el éxito de la mision.

Un claro ejemplo es el caso de los Kallawaya, en el que se pudo
evidenciar una excesiva pero tal vez justificada susceptibilidad y
desconfianza hacia cualquier forma de invasion a su privacidad
cotidiana. Senalan haber sido victimas de enganos por parte de
propios y extranos, so pretexto de difundir y promover su cultura,
lo que los ha obligado a no coordinarse con personas ni institu-
ciones que no cuenten con el respaldo institucional de sus orga-
nizaciones originarias.

Si bien este ejemplo contribuye a afirmar la importancia que
tiene el coordinar con los actores culturales, al mismo tiempo re-
fuerza la forma logica de desarrollar cualquier proyecto, es decir,
de abajo hacia arriba, tomando a la comunidad, como comun de-

nominador para cualquier medida de salvaguarda.
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Basados en la afirmacion de que la comunidad se constituye en
un elemento fundamental en esta tarea de proteccion al patrimo-
nio, se deben aplicar métodos y formas que ayuden con esta labor.

La transmision intergeneracional es una herramienta a la hora
de implementar politicas de salvaguarda. Por ejemplo, en el caso
del Carnaval de Oruro, su aplicacion no es tarea dificil, pues se
trata de un terreno fértil en cuanto a transmision cultural, donde
lograr que las nuevas generaciones asimilen y se reconozcan en
las formas de representacion que conforman su identidad, es casi
una rutina.

Por ello cualquier método utilizado para reforzar la transmision,
es facilmente entendido, comprendido y aceptado por parte de la
comunidad, pues existe una labor de transmision intergeneracio-
nal innata, desde los abuelos hasta los ninos, todos ellos identifica-
dos e imbuidos en una suerte de orgullo local y nacional.

Sin embargo, es preciso reforzar esta labor con iniciativas, que
tal vez por la rutina se descuidan y se dan como obvias, pero resulta
necesario buscar métodos y formas que motiven e incentiven a la

comunidad en la busqueda de objetivos comunes.

EL RECURSO DE LA EDUCACION FORMAL

Este es un recurso importante en cuanto estructura organica y me-
todica que, a su vez, debe ser apoyado por la educacion no formal,
un ejemplo vivo es el de la cultura Kallawaya, en la que estan tra-
bajando de manera aislada, pero con gran acierto en los distintos
establecimientos escolares de las comunidades de la region.

Durante el ano y en las diferentes disciplinas, los ninos y jo-
venes preparan distintas actividades relacionadas con su cosmo-
vision y su cultura: ferias, demostraciones teatrales, festivales,
exposicion de formas de elaborar medicamentos con base en ele-
mentos naturales.

Consideran importante que los ninos, aprecien y aprendan sobre

la téenica, los métodos, los conocimientos de su cosmovision, asi
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como la mistica que envuelve a esta milenaria cultura. De esta forma
a partir del incentivo en las aulas o fuera de ellas (sus hogares, el
ambito social), puedan lograr sostenibilidad en bien de su cultura.

Mediante la formacion e instruccion sobre la cultura Kallawaya,
eslos ninos reafirmaran la importancia de su tradicion, que no es
mas que el conocimiento y legado heredado por sus antepasados,
y en casos donde la tradicion esté a punto de perecer, seran los
mismos ninos quienes pidan a sus padres que les transmitan y
ensenen sus mas reconditos secretos.

Este proceso se debe complementar con la produccion biblio-
grafica de textos y cartillas de su lengua original, como son los
casos del Machay Jjuya 'y el Puguina.

Si bien estas actividades estan relacionadas con sus costum-
bres y tradiciones vinculadas a su cosmovision, al mismo tiempo,
su unico proposito es el de preservar su cultura y a través de su
conocimiento alargar la vida de su pueblo y de una tradicion que
por siglos se mantiene casi intacta, resistiendo como una fortaleza
a las nuevas corrientes de la modernidad.

Esta labor esta en estrecha relacién con los tesoros humanos
vivos circunscritos a su ambito familiar, pues en muchos casos el
conocimiento, la sabiduria, los secretos, son la herencia que dejan
los abuelos de los abuelos a las nuevas generaciones.

Estos esfuerzos por demas aislados y por ello mismo circuns-
tanciales, deben convertirse en sostenibles, ya que solo asi se pue-
den lograr los propasitos para el bien no solo de la cultura regional

sino de la humanidad en su conjunto.

SU PLAN DE ACCION

Por ello, en su plan de accion —documento imprescindible
para la declaratoria como patrimonio de la humanidad—, los
Kallawaya han considerado varios proyectos basados en sus ne-
cesidades e inquietudes propuestas y sugeridas por los propios

actores de la zona.
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Con el objetivo de difundir sus conocimientos y tener una par-
ticipacion mas activa en la vida social han considerado unos ejes
tematicos culturales que deben ser la base de este plan: dialogo y
diversidad, defensa y proteccion de su patrimonio, y capacitacion y
formacion en el marco de lo intercomunal.

Estos aspectos constituyen la base para sus planes y programas,
cuyo financiamiento estan gestionando ante organismos inlerna-
cionales, con el fin de canalizar recursos, que sirvan de capital ini-
cial y sean complementados por parte del Estado y la comunidad.
El objetivo es el de constituir una alianza estratégica de salvaguar-
da de esta cultura milenaria.

Otra herramienta de salvaguarda de su cultura, es la de identifi-
car e inventariar sus diferentes manifestaciones, en las que una vez
mas la comunidad asume un rol preponderante, pues ellos son los
llamados a decidir sobre la importancia, relevancia y trascendencia
de su patrimonio.

A lo anterior, se suma el registro y catalogacion de datos para
mantener una informaciéon que permita conocer la dinamica en
la que se desarrolla su expresion cultural y, en esa medida, tomar
las previsiones ante los probables cambios que se puedan dar en
el tiempo. Sin duda, es un trabajo que debe contar con politicas
claras y sostenibles, con pleno respaldo institucional y de la comu-
nidad en su conjunto.

Otras formas de defensa de su patrimonio son la difusion y
promocion, las que se convierten en unos recursos adicionales de
socializacion y reconocimiento por parte de la poblacion, no sé6lo
involucrada sino que traspasa su reducto para un reconocimiento
y aceplacion en su justo contexto.

En este contexto la cosmovision andina de la cultura Kallawaya
destaca aspectos relevantes, como el notable valor de esta expre-
sion cultural, sus raices en la tradicion, su rol afirmativo de la iden-
tidad cultural como fuente de inspiracion e intercambio cultural,

su papel en el desempeno contemporaneo y social, su excelencia
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en la aplicacion de habilidades, su valor como testimonio tinico de
una tradicion cultural viva que esta amenazada a desaparecer.

Es en esa direccion que se buscan objetivos cuyos resultados
estén ligados a una reconstruccion y puesta en valor respecto a la
practica, conocimiento y sabiduria de las comunidades originarias.
Por tanto, se deben mejorar las condiciones, enriqueciendo la con-
ciencia y orgullo de este legado cultural, ademas de buscar y lograr
el reconocimiento y apoyo internacional.

Este proceso, sin duda, debe estar acompanado por la consoli-
dacion de un respaldo juridico, con el sustento de leyes naciona-
les, decretos, resoluciones, dirigidas a la proteccion del patrimonio
inmaterial en general, mediante el establecimiento de mecanismos
de proteccion legal, acordes con las normas de justicia comunita-
ria, asi como aquellas que rigen en el pais.

Por supuesto, nuestros pueblos latinoamericanos sin sus cultu-

ras propias serian menos que pueblos sin alma.

Luis Sempértegui Miranda

Bolivia

Comunicador social y periodista de la Universidad Catélica Boli-
viana con diplomado en periodismo de la Universidad Andina. I1a
sido oficial mayor de Cultura y director de Extension Cultural del
Gobierno Municipal de La Paz, asesor de Cultura de la Comision
de Cultura del Conecejo Municipal de La Paz y de la Prefectura del
departamento de La Paz, docente de la carrera de Comunicacion
Social y responsable del area de Proyecciéon Cultural de la Univer-

sidad Mayor de San Andrés.

Es el creador de la Entrada folelérica universitaria (actividad anual

que se realiza en La Paz), coordinador del Primer encuentro de
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musica auloctona de jovenes campesinos (La Paz, 1989), organiza-
dor del Programa la paz de los Andes: encuentro sobre etnomusi-
cologia y folclore, director y conductor de programas de television
sobre temas culturales emitidos por Canal 13 Television Universi-
taria (La Paz). Ha participado en diversos seminarios y encuentros

naclonales e internacionales sobre temas culturales.



COLOMBIA
FORMACION ARTISTICA Y CULTURALT:
JARTE PARA LA CONVIVENCIA?

Carlos Minana *

En la altima década hemos asistido en Colombia —y en algunos
otros paises de la region - a una situacion paraddjica: mientras se
promulgaban modernas y participativas leyes de cultura (1997, en
el caso colombiano), acordes con nuevas y mas democraticas Cons-
tituciones (1991, en Colombia), se producia un recorte significativo
en los recursos publicos destinados al area de cultura, artes y pa-
trimonio ! Los recortes se han justificado desde la disciplina fiscal
y el adelgazamiento del Estado promovidos desde el Fondo Mone-
tario Internacional (FMI). Este argumento se ha aplicado también

a otros sectores, como el educativo o la salud, pero no a otros como

* Antropélogo y experto en educacion y etnomusicologia. Profesor Universidad Nacional
de Colombia. Este trabajo fue elaborado en colaboracion con Alejandra Ariza y Carolina
Arango, psicologa y antropéloga de la Universidad Nacional de Colombia.

! Mientras que en 1997 el presupuesto del Ministerio de Cultura fue de 107.749 millones
de pesos, el de 2006 fue de 84.206 (ambas cifras en pesos constantes de 2002, es decir, sin
considerar la inflacién). En este periodo hubo anos en que la inversién bajé a 49.199 (ano
2000). EI Ministerio y el Departamento Nacional de Planeacion (DNP) son conscientes de
los precarios recursos que se asignan al sector. Pero, en lugar de incrementarlos proponen:
“Dada la escasez de recursos en el sector es indispensable que éstos se utilicen con la mayor
eficiencia y transparencia posible” (Colombia, 2002: 28) y “Como complemento a los recur-
sos propios, el MC debe conseguir una mayor cantidad de recursos externos que le permitan
financiar sus programas de acuerdo con los lineamientos de la politica cultural. Para ello (...)
deberd elaborar una estrategia para obtener mayores recursos de fuentes externas. Asi mis-
mo, debera disefiar un portafolio de productos y servicios culturales que atraiga la inversién
privada y la cooperacion internacional” (2002: 29).
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el militar, que ha incrementado en forma notoria sus presupuestos
en el mismo periodo.

La politica publica también ha dado un giro importante, adop-
tando estrategias de focalizacion en los mas pobres y en las po-
blaciones denominadas “vulnerables™ bajo el argumento de que
la inversion publica en estos campos no debe beneficiar a todos,
sino que debe orientarse a las personas que “mas lo necesitan”. De
igual modo, la politica publica ha privilegiado desde los mecanis-
mos de financiacion un uso instrumental de la cultura, el arte y el
patrimonio inmaterial orientandolos a la convivencia pacifica

El optimismo que se vivié en Colombia tras el periodo de la
Asamblea Nacional Constituyente, la promulgacion de la Ley Ge-
neral de Cultura (1997), la creacion del respectivo Ministerio y el
aumento significativo del presupuesto ese ano, ha dado paso al
desencanto y ha renovado la inveterada desconfianza del sector

cultural ante el Estado.

2 Bl documento Lineamientos para la sostenibilidad del Plan nacional de cultura 2001 - 2010 Ha-
cia una ciudadania democrdatica cultural, del Ministerio de Cultura y del DNP, inicia afirmando
que su propésito es “aprovechar el potencial que tiene la cultura para fomentar los valores,
la creatividad, la cohesion social, el mejoramiento de la calidad de vida y la bisqueda de la
paz. (2002: 2). Y mas adelante: “la naciéon debe buscar que los recursos con que apoye a las
regiones premien: i) el esfuerzo propio ii) la asociatividad y iii) el impacto sobre la construc-
cién de paz y ciudadania” (2002: 27). I'rases similares se repiten cuatro anos después: “Se tra-
ta de un esfuerzo orientado a fortalecer los procesos del subsector de la musica, las agendas
intersectoriales y el presupuesto del PNMC, con el fin de aprovechar el potencial que tiene
la musica para fomentar los valores, la creatividad, la cohesion social, el mejoramiento de la
calidad de vida y la busqueda de la convivencia pacifica™ (2006: 1).

Por el contrario, la Ley General de Cultura definié en forma mds amplia e integral las dreas
en las que el Estado debe intervenir y la orientacién que le debe dar a las politicas: i) impul-
sar dindmicas de creacion, produccién y disfrute cultural, al igual que de preservacion del
patrimonio cultural tangible, intangible y natural; ii) equilibrar la distribucién, generacién
y acceso a los recursos en los que prioritariamente se apoyen programas basados en la co-
operacion, concertacion y cofinanciacion; iii) democratizar y aumentar la oferta de bienes
y servicios culturales de calidad; iv) favorecer la autonomia de las comunidades sobre su
desarrollo cultural y aumentar la participacion geografica y poblacional en la vida cultural;
y v) estimular las practicas, tradiciones y saberes empiricos, académicos y cientificos que
sean autosostenibles.

LLa escasez de recursos en estos afos y el direccionamiento de éstos al Plan de misica para
la convivencia (recursos ademas provenientes del financiamiento internacional del denomi-
nado Plan Colombia) han dejado a las otras artes sin un plan, por lo que en 2006 se estable-
cieron unas mesas para construir un Plan nacional para las artes 20062010 que dejan por
fuera la musica, pues ha sido la unica beneficiada con recursos en estos afos.

[La Unesco también cayd en parte en este discurso en su programa Patrimoine pour une cultu-
re de pair. Unesco. 20012, como campana para el decenio.
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[.AS BASES IDEOLOGICAS DEL
GIRO EN LAS POLITICAS CULTURALES

A la base de estos ajustes en la financiacion hay un discurso am-
pliamente conocido: el pensamiento neoliberal (o “libertariano”,
como lo denominan sus lideres intelectuales). Este sostiene que
el valor fundamental es la libertad individual y que la tnica forma
societaria que puede garantizarla es la sociedad de libre mercado.
La educacion, las artes, la cultura son bienes valiosos por los que
los individuos reciben beneficios y por los que cualquier persona
inteligente pagaria un precio, lo cual las convierte en un servicio o
una mercancia.

Decia el economista Friedrich von Hayeck en 7he Constitution of
Liberty (1960)" que en los paises y lugares donde todavia hay “ig-
norantes” que no valoran y que por tanto no pagarian un “precio”
por ese “supremo valor” y por esa inversion que es su educacion,
el Estado debe garantizar que dichos “ignorantes” aprendan los
rudimentos del lenguaje (lectura y escritura) y del calculo matema-
tico, asi como algunos valores basicos para la “convivencia pacifica”
(Hayek 1997:449 - 450).

Dichos rudimentos les abren la puerta para que puedan inte-
grarse y reconocer las bondades del mercado en general y, obvia-
mente, del mercado educativo. Para expresarlo en forma grosera
desde el vocabulario del marketing, la “instruccion publica obliga-
toria” no es mas que una especie de “muestra gratuita” para que los
consumidores que no han probado las excelencias de ese producto
que es la educacion, puedan saborearla para luego convertirse en
consumidores habituales. La aspiracion a unos derechos educati-
vos y culturales universales de los ciudadanos se reduce a paquetes
minimos de supervivencia que se distribuyen focalizada y —prefe-

riblemente — en forma individual.

* Publicada en 1960 por la Universidad de Chicago, y traducida como Los fundamentos de
la libertad en los anos setenta por Unién Editorial de Madrid, y reeditada en dos voliimenes
por Folio, Barcelona en 1997. Se cita la edicion de 1997.
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En este contexto ideoldgico ;qué pasa con el arte, la cultura, la
educacion artistica? Los neoliberales valoran profundamente todos
ellos, y en su logica, al ser un valor, la gente esta dispuesta a pagar
por ellos, lo cual da pie para que se constituya un mercado de bie-
nes artisticos, culturales y educativos. Pero la formacion artistica
y cultural sobrepasa esos minimos que el Estado debe proporcio-
nar a los marginales, sobrepasa la “muestra gratuita” o el bono de
supervivencia que los contribuyentes —y, en especial, las clases
medias— deben financiar a los mas pobres.

Desde este punto de vista, y aunque los valoren altamente, para
el pensamiento neoliberal no tiene sentido una politica estatal en
torno al arte, la cultura o la educaciéon artistica. Los individuos
interesados en aprender musica, danza o artes escénicas, bien pue-
den hacerlo y, si valoran dicho aprendizaje, pagaran por ello y, por
tanto, se creara un mercado de servicios educativos en artes.

Eslalibre eleccion de los individuos en el juego del libre mercado
la que —supuestamente— constituye el juego de oferta y demanda
en torno a la educacion artistica, las artes y la cultura en general. El
debate por la educacion artistica se desplaza, entonces, del ambito
de lo publico, de la politica en el buen sentido, para situarse en el de
la libre eleccion en un supuesto libre mercado.

Desde este marco ideologico es facil interpretar lo que ha ve-
nido pasando. Los afectados por estas decisiones —que no son de
individuos libres en el mercado, sino decisiones politicas de las
elites y de los gobiernos colombianos de la ultima década—, son
obviamente los ninos y jovenes (ue no tienen recursos para pagar
los servicios educativos y artisticos en el mercado. Las clases me-
dias y altas siempre han tenido su oferta educativa y cultural y han
pagado por estos servicios. Las clases bajas estaban empezando a
tener el acceso a estos bienes publicos de la humanidad gracias a
la educacion estatal.

Pero la educacion artistica no forma parte del “Ai” de supervi-
vencia para los que estan al margen de la sociedad que es mas del

60% de la poblacion colombiana. Es claro, por otra parte, que en
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el fondo con estas medidas lo que se busca es minimizar el gasto
publico y asi reducir los impuestos al sector financiero, a los em-
presarios y terratenientes bajo el argumento de atraer la inversion

extranjera y estimular la inversion para el incremento del empleo

(Minana, Ariza y Arango, 2006)

ARTE Y CULTURA PARA LA CONVIVENCIA PACIFICA

Sin embargo estamos asistiendo a un interés cada vez mayor por
los posibles usos instrumentales del arte y de la educacion artistica
como un recurso para fortalecer esos “modulos de convivencia” de
los que hablaba Hayeck (1961) para los que estan en conflicto con el
sistema o que son marginales en la sociedad de mercado.

Es decir, las artes, la cultura y la educacion artistica se estan
legitimando hoy no en si mismas, como una expresion humana y
un patrimonio de la humanidad al cual tienen derecho todos los
ciudadanos, sino en la medida en que son utiles para proyectos de
“convivencia”, de “resolucion de conflictos”, de “formacion para la
paz” orientados a esas inmensas juventudes marginalizadas para
las que esta sociedad no les ofrece ni siquiera un presente, mucho
menos un futuro. Es decir que, segin el nuevo concepto del papel
del Estado frente a las artes y la cultura, la anica forma de insertar
y legitimar la formacion artistica y cultural en las politicas publicas
es a través de su traduccion en “modulos valorativos” u orientan-
dola hacia la convivencia pacifica.

En este contexto se entiende la actual politica del gobierno en
el Ministerio de Cultura y en otras de sus dependencias. En artes

no hay sino un plan: el Plan de musica para la convivencia®. Ll

“Plan nacional de desarrollo 2002 — 2006. Hacia un Estado comunitario. Politicas sector cultu-
ray deporte. Seguridad democratica. Fortalecimiento de la convivencia y los valores.

(1) Apropiacion social del patrimonio cultural: revitalizacién de los centros histéricos / pro-
mocién y difusiéon del patrimonio oral e inmaterial colombiano.

(2) Plan nacional de lectura y bibliotecas: aumentar el promedio de lectura por habitante —
ano / Mejorar el acceso equitativo de los colombianos a la informacién y al conocimiento
/ Fortalecimiento y dotacién de quinientas bibliotecas publicas y privadas / Campanas de
promocion del libro y la lectura.
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plan se inspira en uno de los cien puntos del Manifiesto democrdtico
del Presidente: “Cuando un nino abraza un instrumento musical,
jamas empunara un fusil contra el projimo™ Esta idea hermosa y
halagadora para nosotros, presupone que el arte posee una fuerza
o capacidad casi magica para producir determinados efectos per-
sonales y sociales en quienes de alguna manera lo practicamos,
disfrutamos o sufrimos. La mayoria de los educadores y gestores
estan convencidos, ademas, de que estos efectos son de caracter
positivo: creatividad, convivencia pacifica, armonia o integracion
personal y colectiva, expresividad, comunicacion, desarrollo de la
inteligencia, e incluso efectos terapéuticos casi milagrosos.

Por esta razon, consignas como la del Presidente Uribe u obje-
tivos como los del Plan de desarrollo de Bogota 20012004 (“Po-
tenciar las contribuciones del arte, la recreacion, el deporte y el
ambiente a la comunicacion y a la convivencia”) (Colombia, 2001)
tienen una profunda resonancia en los educadores, trabajadores y
gestores culturales, y artistas.

Sin embargo hay también evidencias de que el arte se ha usado
historicamente y se usa hoy con la intencion de producir compor-
tamientos que no siempre son aceptados o vistos como deseables
por todos. Ninos y jovenes guerrilleros y paramilitares abrazan sus
guitarras en el descanso de la batalla, y ayer la infancia y las ju-
ventudes nazis entonaban himnos patridticos en honor al Fihrer

o al caudillo. Mientras que unos usan el arte en forma terapéutica,

(3) Plan nacional de musica para la convivencia: creacion y fortalecimiento de bandas, coros,
orquestas y otras agrupaciones nacionales / Dotacién de doscientas bandas de musica /
Investigacion, promocién y difusion del patrimonio musical colombiano.

[istablecimiento de politicas piiblicas sobre DDHH de las mujeres, que promuevan una
cultura de lano violencia y el respeto a su diversidad multiétnica y pluricultural (Tomado de
la pagina web del Ministerio de Cultura).

Hay que anotar que el Plan de musica ha sido muy exitoso gracias al esfuerzo y teson de los
funcionarios del area de musica del Ministerio que —a veces incluso poniendo en riesgo su
empleo— han transformado la propuesta inicial en un programa completamente diferente,
en el que se han fortalecido las regiones y se ha democratizado la practica musical. Sin
embargo, desde el punto de vista de los argumentos planteados es claro el propésito inicial
que orienta la financiacién del Plan.

5 Punto 48. Manifiesto democritico. Los 100 puntos de Alvaro Uribe Vélez (en hitp:/www.
dnp.gov.co/03_PROD/CONPES/Manifiesto_Democratico.htm, 2003).
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mas de un artista ha tenido que ir a terapia, en buena parte por
su practica artistica o por las tensiones generadas en su proceso
de formacion. Si el arte realmente produjera “mejores” personas
y ciudadanos, los “mejores” artistas y educadores artisticos serian
también los “mejores” en su vida personal y social, lo cual no siem-
pre guarda una clara correspondencia.

La pretension de que “el” arte, “la” practica artistica o “la” edu-
cacion produzean algo en concreto en la conducta de las personas
parte de un presupuesto que hemos intentado develar en anterio-
res ocasiones (Minana, 1997, 1998, 2000): una vision esencialista y

no procesual de estos fenémenos. Entonces deciamos que:

preferimos hablar de ‘procesos’ artisticos y de ‘campo’ arlistico, y
no de ‘arte’, porque partimos de que lo artistico no es una propie-
dad inherente a determinados objetos o personas sino que es fruto
de una compleja red de relaciones entre los hombres y de los hom-
bres con los objetos. (...) No s6lo el arte, sino nosotros mismos, los
seres humanos, somos ‘emergentes y constituidos en forma similar

por los procesos histéricos y culturales’ (Minana, 2000: 10— 109).

La pregunta por los “efectos” del arte y de la formacion artisti-
ca y cultural en la formacion en valores y en la convivencia debe,
pues, resituarse y desplazarse hacia ;bajo qué condiciones y en
qué situaciones unos procesos artisticos y culturales determinados
pueden contribuir en dichos procesos de formacion? En concre-
to, exploraremos las condiciones de posibilidad de una formacion
artistica y cultural que contribuya a desarrollar formas de sociabi-

lidad y convivencia.

l.AS EXPERIENCTAS

Para ello analizamos —en forma esquematica por razones de espa-
cio— 54 experiencias colombianas ampliamente reconocidas por

parte del Estado colombiano, las organizaciones no gubernamen-
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tales (ONG) y los organismos internacionales, y en las que se ha
considerado que las practicas formativas de caracter artistico y cul-
tural estan contribuyendo a fortalecer la convivencia pacifica y la
formacion ciudadana, en especial, entre los jovenes y ninos®.

Son experiencias desarrolladas por diversas clases de entidades:
agrupaciones sociales de base, instituciones publicas, instituciones
escolares y entidades privadas sin animo de lucro (corporaciones’,
fundaciones y ONG), siendo el acompanamiento, la asesoria, la for-
macion, el apoyo a la gestion, el respaldo financiero, el soporte en
infraestructura y materiales y la formacion de semilleros y multi-
plicadores, los principales tipos de accion desarrollados por estas
entidades.

Trabajan con una amplia gama de poblacion objetivo que va
desde la escolar, la poblacion en riesgo y en condiciones de margi-
nalidad, hasta los lideres comunitarios. Se concentran en la pobla-
cion mas excluida (estratos 1, 2 y 3). Ninguna muestra interés por
trabajar con poblaciones pertenecientes a las clases alta y media
alta (estratos 5 y 6), asi como tampoco por realizar una propuesta
que involucre transversalmente a todos los estratos.

Estas experiencias desarrollan una amplia gama de actividades
artisticas, ladicas y mediaticas (artes escénicas, artes plasticas, ma-
nualidades, juegos de rol, juegos de competencia, talleres de sen-

sibilizacion, radio, video, prensa, rituales, actos festivos, comparsas,

b La investigacion de campo fue realizada por el programa Red de la Universidad Nacional
de Colombia (www.unal.edu.co/red), por solicitud de la Facultad de Artes (Proyecto Vigias
de Paz) en 2003. El equipo ejecutor de la investigacion fue: Carlos Minana, profesor del
Departamento de Antropologia, director; Luz Maria Villegas (Magister en educacion), Ale-
jandra Ariza (psicologa), Carolina Arango (antropéloga), Diego Higuera (antropélogo); Mar-
garita Jaramillo (ingeniera), asistente administrativo; Daniel Rudas Burgos (estudiante de
antropologia). Se analizaron y visitaron 54 experiencias en Barranquilla, Bogota, Medellin,
Cali, Popayan y algunas poblaciones de Cauca, Cundinamarca y Antioquia. No se pudieron
visitar las siguientes experiencias, aunque si se consideraron en el estudio por su represen-
tatividad: el Colegio del Cuerpo (Cartagena); la Caja de Herramientas Vida de Maestro; el
Programa de formacion ciudadana y experiencia de negociacion de conflictos: proyecto para
armar, emisora escolar RIE; y el Proyecto la maloca como espacio auténomo de participa-
ciéon democratica y multicultural. Ademas se consulté documentaciéon impresa y en linea de
mas de cien experiencias en el pais y algunas otras en el ambito internacional.

7 Con frecuencia: asociadas a agrupaciones sociales de base.
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festivales, carnavales, entre otros), las cuales son insertadas o bien
como “texto” (como actividad que persigue sus propios fines), o
bien como “pretexto” (como actividad a partir de la cual se pueden
desarrollar fines ajenos a la misma actividad). A continuacion ex-
pondremos las principales tendencias encontradas®:

En primer lugar consideraremos a qué le apunta cada una de
las experiencias en cuanto a la forma de entender la convivencia.
Muchas de ellas muestran un concepto de convivencia cargado con
una connotacion positiva y como opuesta a la violencia y al con-
flicto. Las menos, presentan un concepto mas neutro que no niega
el conflicto.

La convivencia la entendemos como una forma de vivir en so-
ciedad; pero la sociedad no es una sustancia ni nada especifica-
mente concreto sino “un acontecer ...}, la dinamica del afectar y
ser afectados con la que los individuos se modifican mutuamente”
(Simmel, 2002: 34), un estar con otros. Esta mutua afectacion defi-
ne el tipo de convivencia y los criterios positivos y negativos como
parte de la construccion misma de una sociedad o un determinado
grupo social.

Segtn esto, la convivencia es la interaccion social misma, inte-
raccion que solo es posible con el mantenimiento de su equilibrio
dramatico y ritual. La clave para garantizar la interaccion no se en-
cuentra en valores o normas externas a ella, sino en la interaccion
social misma. El fin del ritual (Goffman 1970) y del drama social
(Turner, 1957) es precisamente mantener la interaccion; cualquier
amenaza a uno de los dos significa un ataque al flujo comunicativo

y de significado; por lo cual la interaccion se veria quebrantada. Es

% Iin este punto es pertinente aclarar que el andlisis fue realizado basandose en los discursos
y enunciados expresados por los orientadores de los proyectos y en la documentaciéon que
nos proporcionaron o que pudimos consultar en bibliotecas y en la web; el trabajo se basé
en entrevistas a orientadores y jévenes participantes in situ, por lo que pudieron observarse
los lugares y algunas actividades que realizaban durante nuestra visita. Las tendencias y
agrupaciones mencionadas senialan énfasis de las mismas, mas que orientaciones exclusivas,
Por tanto, estas tendencias, o mejor, las categorias de andlisis que las sustentan, no son de
cardcter excluyente.
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en este momento cuando se puede decir que hay “problemas de
convivencia™.

La violencia en este orden de ideas es entendida como un tipo
especifico de convivencia, y por eso existe el término de “convi-
vencia pacifica”, pues lo implicito es que la convivencia puede ser
violenta!’. La violencia esta en estrecha relacion con el equilibrio
ritual de la interaccion, es un elemento sagrado de la humanidad,
un don que se da, se recibe y se regresa; la violencia es reciproca y
es “reciprocada” (Girard, 1983).

En conclusion, nos referimos a la convivencia como la interac-
cion social caracterizada por una naturaleza ritual y dramatica que
es elaborada diferencialmente de acuerdo con los contextos cul-
turales e historicos de las sociedades!'. Por otro lado, la violencia
la entendemos como un tipo especial de relacion social que “no
promueve causas, ni la historia ni la revolucion, ni el progreso ni la
reaccion; en cambio, puede servir para dramatizar reivindicaciones
y llevarlas a la atencion publica” (Arendt, 1970: 70).

Segun lo anterior, y de una forma parecida al concepto de con-
vivencia, proponemos superar la concepcion en este caso negativa
que se tiene del conflicto. Al entenderlo como tipos especificos de
relaciones sociales producidos entre principios de organizacion,

entre individuos o grupos de poder, prestigio o riqueza, entre lo

il juego no tiene una frontera muy definida con respecto a otro tipo de actividad humana.
£l mismo Goffman sostiene y demuestra que la interaccion social mas seria es un juego, no
ajeno al conflicto. Las fronteras del arte con lo lidico son también complejas y movedizas, y
—sin ir mas lejos— el mismo Goffman muestra que las relaciones cotidianas son en ultimas
una forma de dramaturgia, o Victor Turner que el conflicto se configura socialmente como
un drama social. “El drama social es una descripcion de una serie de eventos tnicos en
los que personas particulares, motivadas por toda clase de motivos y propédsitos privados,
interactian en muy diferentes maneras” (Turner, 1957: 330). Aunque su forma es univer-
sal, puede ser elaborado desde una perspectiva cultural de diferentes maneras en diversas
sociedades. Por otro lado, los actos por medio de los cuales un individuo muestra a los
demas que es una persona competente para mantener la interaccion y de modo reciproco
los demas demuestran su competencia, es lo que se conoce como los elementos rituales de
la interaccion (Goffman, 1970).

1" Sin embargo, en la realidad es casi imposible encontrar tipos puros de paz y violencia, a lo
largo de la historia de la humanidad se ha visto que constituyen las dos caras de una misma
moneda y no son categorias excluyentes sino complementarias.

" Aqui no hablamos de sociedad en singular y como categoria genérica sino de sociedades,
en plural. De la misma forma no es posible hablar de una tnica forma de convivencia.
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individual y lo social, también proponemos tener en cuenta el pa-
pel cohesionador y jerarquizador que pueden desempenar en la
sociedad.

Entonces, los conflictos se constituyen en “una cierta cantidad
de discordia, de divergencia interna y de controversia externa vin-
culada organicamente con los mismos elementos que, en ultima
instancia, mantienen unido al grupo” (Simmel, 1955: 17)”. En con-
secuencia, la “resolucion” del conflicto no puede ser entendida co-
mo la desaparicion del mismo sino como un proceso de tramitacion
o, s1 se quiere, de sublimacion. Este proceso presenta componentes
rituales que varian de acuerdo con las sociedades, las culturas y los

momentos historicos"”.

...comenzar por reconocer que el conflicto y la hostilidad son fe-
nomenos tan constitutivos del vinculo social, como la interdepen-
dencia misma, y que la nocion de una sociedad armoénica es una
contradiceion en los términos. La erradicacion de los conflictos y
su disolucion en una calida convivencia no es una meta alcanzable,
ni deseable; ni en la vida personal —en el amor y la amistad—, ni
en la vida colectiva. Es preciso por el conlrario, construir un es-
pacio social y legal en el cual los conflictos puedan manifestarse y
desarrollarse, sin que la oposicion al otro conduzea a la supresion
del otro, matandolo, reduciéndolo a la impotencia o silenciandolo

(Zuleta, 1997: 71—72).

En cuanto a las experiencias, tenemos dos extremos en tension:
1) una propuesta maxima, integral, de tipo comunitario, inmersa en
una forma de vida y que se articula normalmente en espacios muy

localizados, ii) y una propuesta minima de respeto y de convivencia

12 ista concepeidn se puede aplicar en ambitos “macro” como lo puede ser la relacion Es-
tado—sociedad civil y en ambitos mas “micro” de la interaccion social como, por ejemplo,
una relacion de pareja.

¥ Una interpretacion de este tipo es necesaria para superar el determinismo del conflicto,
comprendido como sino tragico de toda una nacién. Esta percepeion se ha mantenido con
especial fuerza en Colombia precisamente por el caracter negativo que se le ha dado al
conflicto, el problema ha sido la conciencia en general de una “singularidad” conflictiva y el
discurso de “todos somos culpables”™ (Gutiérrez, 1998: 245).
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con el desconocido, que tiene pretensiones universales y que se
entiende mejor desde contextos urbanos. En un contexto como el
colombiano, ante la debilidad o la ausencia de un Estado neutral
que garantice unos universales minimos para todos, proliferan las
estrategias comunitarias y los guetos —incluso en las ciudades—
como formas de autodefensa y como estrategias de supervivencia.
No obstante, hay que tener en cuenta que las propuestas universa-
listas siempre son mediadas en lo local.

En laTabla 1 se establece una tipologia de las experiencias visi-
tadas, con el fin de dar cuenta de algunas tendencias en la forma
de entender las relaciones entre formacion artistica y cultural y

convivencia.

FEzxperiencias orientadas hacia la_ formacion politica o moral
de corte universalista

Este tipo de experiencias presentan una dinamica de interven-
cion vertical sobre sujetos y colectivos, pues de 23 solo 2 son ge-
neradas por agrupaciones sociales de base. Despliegan una canli-
dad y variedad significativa de actividades artisticas (teatro, danza,
pintura, escultura, muasica, literatura, titeres, entre otras), ladicas
(graffiti, juegos de mesa, juegos de rol, carnavales, rituales, zancos,
entre otras) y mediaticas (television, prensa, radio, cine, video), in-
sertandolas como pretexto (medio o estrategia) que posibilita la

generacion de:

. Climas de convivencia y resolucion de conflictos.

2. Potenciacion, expresion y transformacion del sujeto.

3. Recreacion y transformacion del entorno social que genera parti-
cipacion democratica.

4. Reconocimiento del otro y la alteridad.

5. Generacion de alternativas laborales

6. Cuestionamiento y problematizacion respecto de los propios plan-

teamientos politicos.
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Tabla 1. Analisis de las experiencias. Tendencias identificadas

Tendencias

Caracteristicas Subclasificacion

L. Orientadas hacia la

formacién moral politica o

moral de corte universalista
Experiencias 23

Orientadas hacia la formacién moral: mejorar
la convivencia a través de la formacion en
valores y en la resolucion de conflicto

Dinamicas de intervencion verti-
cal sobre sujetos y colectividades

Orientadas hacia la formacién politica
busca incidir en la transformacion de las
colectividades y el lazo social (relaciones de
poder y niveles de participacion) a través
de la formacion conceptual, discursiva y
analitica

Insercion de las practicas ar-
tisticas como pretexto
compleja)

istrumental

Orientadas hacia la formacién moral y
politica

2. Orientadas hacia el
empoderamiento social y o
cultural local.

ixperiencias 17

Que vinculan estrechamente las practicas
artisticas con la cultura (el arte como expre-
sion de la cultura — identidad — tradicion
local)

n su mayoria en Medellin y en zonas
de alto riesgo social

Restituir en las comunidades la capac
dad de agenciamiento social

Fomento de procesos sociales de base
mediante exigencia de derechos (sujetos
de derecho)

Empoderamiento social basado en la promo-
cion del desarrollo social (mejora condicio-
nes materiales de vida y de la organizacién
comunitaria) - problemas de marginalidad y
exclusion social. Enfoque laboral. Se busca
trabajar desde las demandas de los jévenes

Desarrolladas por agrupaciones
les de base

S0C

Dinamicas de interaccién mas horizon-

tales e interactivas

Arte como pret Mixtas: se hace énfasis tanto en la recu-
peracién cultural de las practicas artisticas
locales como en la promocién del desarrollo
social

Xlo

3. Orientadas hacia la poten-
ciacion y la transformacion
de la persona

ixperiencias 7

Se persigue la gestion, desarrollo y consolidacién de proyectos de vida personales
basados en el arte, como alternativas a la violencia, la delincuencia y la drogadiccion

El potenciamiento personal redunda en el mejoramiento del tejido social y de la
convivencia

Orientado a poblacién en riesgo social
El arte es usado como pretexto para potenciacion subjetiva y fortalecimiento de proyec-
tos personales de vida

4. Proyectc
vida
[ixperiencias 3

s integrales de

n el departamento del Cauca

Son experiencias ue orientan su accion trasversal y, en forma simultanea, en todas
las esferas de la vida social (econémica, cultural, artistica, social). por tanto, no se enfocan
puntualmente sobre alguna de aquellas o sobre la formacién moral, politica, subjetiva,
eleétera

as

No hay una diferenciacion entre la dimension politica y la artistica, pues e en-
cuentran profundamente enraizadas en las tradiciones culturales de las comunidades
Desarrolladas por comunidades que buscan potenciar procesos de empoderamiento
social de base
El arte no es un pretexto para desarrollar un efecto social externo, sino que es un
aspecto fundamental y constituyente del proyecto integral de vida. o desencadenante de
éste. Las practica

artisticas se trabajan como un texto, pues en la medida en que éstas
us “efectos”
ino que hacen parte de un proceso integral

estan profundamente cimentadas en las practicas y tradiciones culturales
sociales o politicos. no son externos

5. Centradas en la practica
artistica

Se busca fomentar los procesos de creacion, formacién y expresion artistica, mas que
una formacién moral o politica a través de aquél

Se ofrece formacién artistica a sujetos y comunidades en alto riesgo social

Desarrollo de procesos de formacion téenica

Asociadas a procesos de empoderamiento social de base

Dinamicas de interaccién horizontales y participativas

Los efectos sociales, politicos o éticos son un derivado de la practica artistica y no un
objetivo perseguido de manera explicita.

Fuente: Minana, Carlos;

. Alejandra y Arango, Carolina, 2006.




. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

—Q
178 DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

En este punto es pertinente aclarar que la insercion como pre-
texto de las practicas artisticas, ludicas o mediaticas, incluye desde
asunciones instrumentales (el arte, la ladica o el medio comunica-
tivo es considerado una estrategia o un instrumento para la conse-
cucion de una finalidad externa y se piensan como necesariamente
msertos en procesos pedagogicos que las desbordan)", hasta asun-
ciones que visualizan en tales practicas actividades complejas que
desde sus caracteristicas sensibles, expresivas y creativas, poten-
cian la formacion ética, moral y politica del ser humano®. Luego
la insercion del arte, la Iudica o los medios de comunicacion como
pretextos, no implica univoca y necesariamente un uso instrumen-

tal de los mismos.

Lxperiencias orientadas hacia el empoderamiento social y
cultural local

Por empoderamiento local entendemos aquel ejercicio que pre-
tende restituir en las comunidades la capacidad de agenciamiento
social en tanto sujetos de derecho, para potencializar su poder de
decision y gestion. Se busca fomentar procesos sociales de base
mediante la exigencia de sus derechos como ciudadanos, basados
en distintos argumentos ya sean de orden cultural, social o econo-
mico. Diecisiete experiencias fueron clasificadas dentro de esta ca-
tegoria y en tres subgrupos. Cada uno de ellos ha sido definido en
relacion con la dimension principal que cada experiencia pretende
potenciar, sin que esto signifique que sean excluyentes (Tabla 1).

Estas son:

" Las experiencias Fundacion Conconcreto (Medellin) y Escuela para la Paz y los Derechos
Humanos (Bogota, Cinep) desarrollarian una insercién instrumental del arte, la lidica y los
medios.

15 Las experiencias Republika Neurétika (Medellin, Corporacion Realizadores de Suetios), la
sensibilizacion artistica: una alternativa para construir paz en la ciudad de Caliy el IPC en
las comunas (Cali, Instituto Popular de Cultura) y proyecto nuevas voces ciudadanas (Bogo-
ta, DABS). ejemplifican tales inserciones complejas y no instrumentales del arte, la lidica y
los medios, aun cuando estos son claramente ubicados como pretextos
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1. Lxperiencias que vinculan estrechamente las prdcticas artisticas con

la cultura, pues las consideran su fundamento

En este sentido, existirian dos nociones de cultura: las que la
concibe como un conjunto de expresiones visibles e identificables
que involucran sujetos y objetos. Aquellas que la entienden como
un sistema cohesionado por un origen o esencia comun que es
necesario defender, pues en ello radica la identidad. En este sen-
tido el arte es expresion de la cultura. Por esta razon se considera
que aquellas practicas artisticas que deben fomentarse, son las que
se ligan con una tradicion local y por eso se habla de promover
proyectos culturales. Las practicas artisticas deben ser propias y no
impuestas por “modas” externas, para asi generar sentidos de per-
tenencia y distincion necesarios, toda vez que se acude en la época
actual a un desprendimiento de lo propio. Este desprendimiento
es visto como el causante de la indiferencia de las personas - pero,
en especial, de los jovenes—, frente a sus realidades locales y que
deriva en actitudes y acciones poco coherentes con el contexto lo-
cal. De otro lado estas practicas redundarian en una mejoria de las
condiciones sociales de existencia.

Dentro de este grupo encontramos seis experien(:ias'“

en las
que se trabaja desde lo folclorico o tradicional, con lo que se
pretende recuperar la memoria o tradicion. En esta linea se en-
cuentran proyectos desarrollados a través de practicas artisticas
(carnaval, comparsa, teatro, danza) que representan vivencias lo-
cales tradicionales para transmitirlas a nuevas generaciones en
espacios cotidianos y propios como la calle, o utilizando medios

de comunicacion.

16 Experiencias: (1) Barrio Comparsa, (Medellin, Corporacién Barrio Comparsa). (2) Gimna-
sio América Latina (Bogotd, Fundacion Pepaso). (3) Grupo de Danzas Vifole (IFusagasuga,
Corporaciéon Alianza Jéven). (4) Carnaval de los Nifios (Barranquilla, Voz Infantil y Asocia-
ciéon Caribenia de Redactores Escolares Acre) (5). Carnaval Soloriental (Bogota, Corporacién
Carnaval Soloriental).
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Por tanto en este tipo de experiencias, el empoderamiento local sur-
ge de un marcado sentido de pertenencia dado por la apropiacion,
analisis y reflexion sobre las practicas artistico— culturales propias.
En algunas de estas experiencias se identifica la construccion de la

democracia con base en la diferencia y en la interculturalidad.

2. Fxperiencias en las que el empoderamiento local deviene de la pro-

mocion del desarrollo social'?

Este es entendido en dos aspectos: como la mejora de las con-
diciones materiales de existencia; o como fortalecimiento de la or-
ganizacion comunitaria. Este tipo de experiencias se presentan en
los contextos en que se sufre de marginalidad y exclusion social,
con posibilidades economicas y laborales bastante limitadas; en
particular, conflictivos. A estos proyectos se asocian las nociones de
calidad de vida, en especial, la implementacion de proyectos pro-
ductivos o de tipo ocupacional, aunque no se limitan a esto, pues
se supone que con ello se estan formando en valores y generando

una mejoria en el tejido social.

8

3. Experiencias que hemos denominado “mixtas™, pues en ellas los an-
teriores elementos se encuentran estrechamente vinculados, y no podria

decirse que hacen mayor énfasis en uno u otro aspecto

Este tipo de experiencias son generadas en su mayoria por agru-
paciones sociales de base (12 de 17), lo cual indica que la direccio-
nalidad de la intervencion y de las dinamicas de relacion social son
mas horizontales e interactivas que verticales. Desarrollan practi-

cas arlisticas, ludicas y mediaticas diversas (teatro, danza, capoeira,

7.(1) Clubes Juveniles (Medellin, Alcaldia de Medellin, Metrojuventud). (2) Corporacién
Convivamos (Medellin). (3 Corporacién Educativa Combos (Medellin). (4) Corporacion Rea-
lizadores de Suenos (Medellin). (5) Programa Juventud Comfama (Medellin, Caja de Com-
pensacion Familiar de Antioquia). (6) Corporaciéon Cultural Nuestra Gente (Medellin).

% (1) Corporacién Educativa y Cultural Simén Bolivar (Medellin). (2) Corporaciéon Picacho
con lfuturo (Medellin). (3) La escuela como espacio de recuperacién emocional (Soacha,
Corporacién e y Esperanza). (4) Proyecto de Servicios Integrados para Jévenes (Medellin,
Corporaciéon Region).
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hip—hop, poesia, muralismo, zancos, malabares, cuenteria, com-
parsas, lunadas, carnavales, festivales, mitos, actividades recreati-
vas, video, emisora, prensa, fotografia). Pero se debe destacar que,
en la medida en que la ludica se encuentra ligada con el arte (el
arte posibilita un goce ludico), no predominan las actividades ludi-
cas didacticas (que si prevalecen en la tendencia anterior).

Las practicas artisticas, ludicas y mediaticas se insertan como
pretextos para generar diversos procesos de orden social, siendo

sus propositos principales:

1. La transformacion y potenciacion del sujeto.
2. Lageneracion de climas de convivencia para la resolucion de
conflictos.

3. El desaprendizaje de la violencia.

.,J.\

El reconocimiento del otro y la alteridad (orientado hacia la
desestigmatizacion de los sectores marginales).

5. La generacion de alternativas laborales y productivas.

6. La generacién de participacion democratica.

7. Lacreacion y transformacion del entorno.

8. Lainclusion social.

9. Lageneracién de posicionamiento critico respecto de los

discursos oficiales.

10.  La transformacion sobre la percepeion del entorno.

4. Experiencias ortentadas hacia la potenciacion y la transformacion

del individuo

Algunas experiencias' enfocaron el trabajo en el arte, la lidica

o los medios de comunicacion, hacia una potenciacion y transfor-

(1) Escuela de Artes (Bogota, Benposta). (2) Corporacion Juan Bosco (Cali). (3) Fibrica
de Proyectos Juveniles (Medellin, Corporacion Region, Gestion y Ejecucion). (4) Granja
Iiscuela Amalaka (Vereda la Florida, Valle del Cauca). (5) liscuela Maestra Vida (Zona rural
de Popayan, Asociacion de Proyectos). (6) Programa integral de convivencia y seguridad de
Santiago de Cali (Cali, Secretaria de Gobierno de la Alcaldia de Cali. Centro Administrativo
Municipal). (7). Remedios para la memoria (Popayan, Fondo Mixto para la Promocién de la
Cultura y las Artes del Cauca).
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macion del individuo, que redundaria en el mejoramiento del te-
jido social y la convivencia. Este bloque de experiencias se orienta
hacia el trabajo con poblacion en riesgo o en condiciones limite
(violencia, delincuencia o marginalidad), y busca apoyar la gestion,
desarrollo y consolidacion de proyectos personales de vida basa-
dos en el arte, que se constituyen en alternativas reales frente a la
violencia y la delincuencia, en términos existenciales, laborales y
productivos.

Un caso tipo de este grupo de experiencias es ejemplificado por
la Corporacion Juan Bosco, la cual busca potenciar procesos de
educacion no formal en la musica y la danza para la generacion
de la propia expresion, el encuentro con el otro y la construceion
de proyectos de vida de los jovenes (de las Comunas 11, 13, 14 y 15
del distrito de Aguablanca en la ciudad de Cali) que propicien su
proyeccion en la sociedad.

Este grupo de experiencias es desarrollado por entidades priva-
das, instituciones publicas y personas naturales, que han propues-
to alternativas de enriquecimiento personal apoyadas en el arte,
como eslralegias para la inclusion social (critica o adaptacionista),
la dignificacion y la expresion de grupos y personas en condiciones
de vida marginales o en riesgo. El arte es usado entonces como un
pretexto para la potenciacion, la transformacion subjetiva y el forta-

lecimiento de los proyectos personales de vida.

3. Proyectos integrales de vida

También se encontr6 que algunas experiencias orientan su ac-
cion en forma transversal en todas las esferas de la vida social (di-
mension politica, simbolica, cultural, comunal), mas que enfocarse
puntualmente sobre la formacion moral, politica o subjetiva. En
eslas experiencias las actividades ludicas y artisticas no pueden
diferenciarse de la dimension politica pues éslas se encuentran

enraizadas en las tradiciones culturales de las comunidades.
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Estas experiencias son desarrolladas por comunidades que
buscan potenciar procesos de empoderamiento social de base. De
las experiencias resenadas, tres se suscriben en esta tendencia: el
Consejo Regional Indigena del Cauca (Cric), la Gestion comunita-
ria del corregimiento de Lerma, y la siembra de “el palo e minga”
(Coordinacion de Cultura del Cauca) encontrandose circunscritas
al departamento.

Cabe destacar que mientras en el caso del Cric, el fortalecimien-
to de las formas de vida de las comunidades indigenas (formas de
propiedad de la tierra, pensamiento, justicia y autonomia) implica
practicas artisticas, ludicas o mediaticas con fronteras poco cla-
ras (la danza, la cancion, el sociodrama, la comunicacion oral, la
radio, la prensa, lo ritual y lo festivo); la experiencia de Gestion
comunitaria del corregimiento de Lerma, inici6 con la realizacion
de practicas artisticas puntuales (montajes de teatro®) que pro-
pendian por la generacion de procesos de convivencia pacifica en
el corregimiento de Lerma. Esto es, en la primera experiencia el
proyecto integral de vida implica y conlleva al arte, en tanto que en
la segunda, es la practica artistica la que desencadena un proyecto
integral de vida, pues constituye un Plan de desarrollo alternativo
regional que cubre gran parte de los departamentos del Cauca y
Narino, asi como ha nutrido el proyecto politico que ha soportado
la movilizacion social del Macizo Colombiano.

Este tipo de experiencias son generadas por agrupaciones so-
ciales y desarrollan una amplia gama de practicas artisticas, ludicas
y mediaticas, que van desde el teatro y la danza, pasando por los
rituales festivos, hasta la prensa, la radio y el video. Las practicas
artisticas, ladicas o mediaticas se trabajan como un texto, pues no
se utilizan como medio, pretexto o instrumento para la formacion
politica, ética o moral, por tanto, tales practicas no se orientan ha-

cia un proposito sociopolitico puntual, en parte, porque lo politico
I ;

“ Montajes colectivos que representan la situacién de violencia, conflicto y cambio de va-
lores de la comunidad de Lerma (narcotrafico, grupos armados), que producen procesos de
reflexion conducentes a cambiar la violencia por la convivencia pacifica.
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y lo artistico se encuentran cimentados en las practicas y tradicio-

nes culturales de las comunidades.
6. Lxperiencias centradas en la practica artistica

Finalmente se encontré que la orientacion de algunas expe-
riencias” persigue mas el desarrollo de procesos de formacion,
creacion y expresion artistica, (que una formacion moral o politica
para la convivencia o la democracia. No obstante estas experiencias
presentan un trasfondo social y un objetivo politico fuertemente
cimentados: el ofrecer posibilidades de vida y espacios de integra-
cion social a poblaciones que viven en medio de condiciones de
riesgo o el ofrecer espacios y medios para la transformacion de los
espacios sociales locales.

En general este grupo de experiencias, se caracteriza por i) tra-
bajar con una poblacion perteneciente a sectores populares, ii)
desarrollar procesos de formacion técnica (artistica o mediatica)
especializados y rigurosos y iii) eslar asociados a trabajos de empo-

deramiento social de base .
Tres casos tipo de este grupo, lo constituyen:

1. La Fundacién Circo paraTodos (Cali) que busca desarrollar proce-
sos de formacion en las disciplinas circenses para menores de edad
en circunstancias dificiles o de desproteccion con miras a su recono-

cimiento e inclusion social.

2(1) Corporacion para la Comunicacion y la ducacion Suba al Aire (Bogotd). (2) Fundacion
Casa de la Cultura de Suba (Bogotd). (3) Escuela para la Formacién Artistica y Cultural Ke-
rigma (Bogota, F'undacion Teatral Kerigma Fuintek). (4) Fundacion Circo para Todos (Cali).
(5) Colegio del Cuerpo (Cartagena, Corporacion Proyecto el Puente. Colegio del Cuerpo).
(6) Jovenes Tejedores de Sociedad (Bogota, IDCT). (7). Programa de emisoras comunitarias:
comunidad, senal de cultura y diversidad (Cauca, asociaciones de cabildos y de organizacio-
nes indigenas y campesinas).

% La tnica experiencia que no parte de procesos sociales de base es Jévenes Tejedores de

Sociedad del Instituto Distrital de Cultura y Turismo (IDCT, Bogota), aunque los fortalece.
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2. La Corporacion para la Comunicacion y la Educacion Suba al
Aire (Bogota), que busca desarrollar procesos de formacion en el
manejo de los medios de comunicacion (radio y audiovisuales)
que propendan por la generacion de seres humanos mas sensi-
bles, analiticos, conscientes y transformadores de lo que ocurre

en el entorno social.

3. La Escuela para la Formacion Artistica y Gestion Cultural Kerig-
ma, que busca desplegar procesos de formacion téenica, histérica y
, .. .
conceptual en el arte (teatro, danza, musica, pmntura, escultura, me-
tales, literatura), ast como en la gestion cultural, para fortalecer el
tejido social, la participacion democratica y la organizacion cultural

de la comunidad de la localidad de Bosa (Bogola).

Estas experiencias son propiciadas tanto por agrupaciones so-
ciales de base, como por agentes externos (publicos o privados)
interesados en las comunidades (por sus problemas sociales y sus
tradiciones culturales), por lo cual no hay una forma de relacion
vertical, sino un dialogo abierto y dinamico entre las partes. Se
enfaliza en practicas artisticas y mediaticas (quedando lo ladico un
poco rezagado), y éstas son abordadas como textos en si mismos, ya
que se propende por una formacion artistica, en la medida en que

ésla permite abrir una nueva ventana de relacion con el mundo.

CONCLUSIONES

Las experiencias orientadas hacia la formacion de corte universa-
lista, el enq)odemmiem‘o local y la potenciacion de la persona, sue-
len insertar a las practicas artisticas, lidicas y mediaticas como un
pretexto para generar intencionalmente procesos sociopoliticos.
Mientras que aquellas que se estructuran como proyectos integra-
les de vida y en las que se persiguen la formacion artistica como

proposito central, las practicas artisticas, ladicas y mediaticas se
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trabajan como un texto del cual pueden derivar acciones o efectos
éticos y politicos, pero no los subordinan al arte.

Se encontré que el contexto regional en que se originan las
experiencias presenta una influencia respecto del proposito o la
orientacion sociopolitica general de las mismas. Asi, las experien-
cias estructuradas como un proyecto integral de vida surgen todas
en Cauca; las orientadas hacia el empoderamiento local provienen
de preferencia de Medellin; las centradas en las practicas artisticas
y mediaticas son propias del contexto urbano (en especial, Bogota);
y las orientadas hacia la formacion politica o moral universalista,
asi como las que persiguen la potenciacion de la persona, se desa-
rrollan desde las diversas regiones contempladas en el analisis.

Dentro de una primera mirada, puede pensarse que el contexto
regional incide parcialmente en el tipo de practicas artisticas, ludi-
cas y mediaticas desarrolladas. Asi, encontramos que las experien-
cias en las ciudades de Cali y Barranquilla estan ligadas al trabajo
sobre el cuerpo (el circo, la danza, el carnaval); mientras que en
Medellin, las experiencias teatrales (comparsas, montajes), ocupan
un lugar preponderante.

En Bogota, hay gran variedad de practicas artisticas, por lo cual
no podriamos decir que alguna se privilegia. Sin embargo, encon-
tramos en este contexto dos experiencias en el campo de las artes
plasticas (Fundacion Kerigma, Jovenes Tejedores de Sociedad).
También resulta sobresaliente el uso predominante de estrategias
discursivas y en cuanto a las experiencias que implementan las
practicas arlisticas, ladicas o mediaticas, encontramos una mayor
tendencia hacia la formacion téenica que en las demas ciudades.

LLa musica es transversal a todas las experiencias sin diferencia-
cion del contexto regional. Ahora bien, en contextos locales como
el del Cauca (en que las comunidades indigenas tienen gran peso)
y en Barranquilla (en que es fundamental y nucleador el carnaval),
la recuperacion de la tradicion musical es crucial.

En contraste, en Medellin existe una tendencia relevante hacia

la musica contemporanea como el rock, el rap o el metal, pues
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en tanto hacen parte de las sensibilidades juveniles éstas se con-
sideran canales de expresion apropiados. En Bogota sucede algo
semejante, sin embargo es abiertamente expresado en algunos ca-
sos, el hastio y rechazo hacia la musica considerada tradicional.
Podriamos llegar a considerar que se trata de un fenémeno marca-
damente urbano o cosmopolita, pues en tanto en la capital del pais
confluyen multiples formas culturales, la identidad juvenil parece

no basarse en tradiciones regionales estereotipadas.

Gama infinita de experiencias

Con respecto al criterio de edad, puede decirse que la mayoria
de las experiencias estan destinadas a jovenes (de 15 a 22 anos).
Un namero importante de experiencias estan orientadas a toda la
comunidad, sin establecer criterios rigidos. En menor proporcion
se encuentran aquellas destinadas unicamente a ninos, y solo en
dos casos con jovenes y adultos, una con adultos mayores y una sin
definicion de criterios.

Se sugiere prestar atencion a las experiencias estructuradas co-
mo un proyecto integral de vida pues en la medida en que todos los
miembros de la comunidad participan de ella, es posible encontrar
que los diferentes grupos de edad se relacionan de manera integra-
day transversal, y esta forma de interaccion, puede constituir en si
misma, una situacion favorecedora de la participacion democratica
y la integracion intergeneracional, por sobre las experiencias que
favorecen la fragmentacion de los grupos etarios.

Las experiencias que utilizan como principal metodologia la
realizacion de talleres, preparan por lo general muestras finales o
exposiciones. in la mayoria de los casos éstas no son consideradas
como fines, sino como otro de los componentes del proceso. La
importancia de las muestras radica justamente —como su nombre
lo indica— en mostrar. Dado que en muchas experiencias, uno de
sus principales fines es buscar la desestigmatizacion de los jovenes

ante las familias, comunidades locales o barriales, la muestra cons-
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tituye un generador o transformador de marca social en un sentido
positivo, como las experiencias Jovenes Tejedores de Sociedad (Bo-
gota) y Republika Neurodtika (Medellin).

Se puede diferenciar entre experiencias desarrolladas desde la
institucion escolar propiamente dicha, y aquellas que se insertan
en ésta desde entidades exogenas. Las experiencias que contem-
plan el arte y la formacion democratica dentro de los parametros
escolares, corren mayor riesgo de vaciar al arte y a la politica de
sus elementos transgresivos que el segundo tipo de experiencia.
Aquellas que incluyen el arte a la escuela, de manera foranea y
no como parte del curriculo y saberes escolares, podrian tener la
virtud de “desordenar” la vida escolar y sus formas de interaccion
tradicional, unidireccionales y poco democraticas. Este tipo de
“desordenamiento” realizado desde el arte podria resultar bastante
significativo, pues la escuela es, finalmente, un espacio en el que
los ninos y los jovenes viven la mayor parte del tiempo.

Con relacion a las problematicas presentes en el contexto esco-

lar uno de los entrevistados opino lo siguiente:

Hay una contradiccion [en la escuela] porque si la escuela quiere
resolver los conflictos de forma no violenta entre los alumnos, tie-
nen si una forma de acercarse a ellos de forma autoritaria, que es
violenta, pero no lo considera asi. Quiere que los chicos participen
en la vida institucional pero desde el punto de vista de la escuela,
para que le sean funcionales a los intereses de la institucion. Y eso

no permile abrir el espacio y democratizar la escuela.

Hacia propuestas innovadoras

Aun tratando de precisar definiciones operacionales, es casi im-
posible inscribir los conceptos utilizados aqui en una red causal
que posibilitaria establecer algunas hipotesis sobre las influencias
o el impacto de determinadas acciones en la transformacion de
relaciones sociales definidas. Es decir, en el contexto de las prac-

ticas artisticas y educativas, es imposible garantizar o prever que
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tales estrategias produciran tales resultados. Mas aun, en el analisis
de las experiencias encontramos indicios de que las perspectivas
mstrumentales y funcionales fracasan tanto por sus pretensiones
como por el rechazo de los actores involucrados.

No obstante, con la revision de la literatura y con la visita a las
experiencias, se ha logrado presentar un panorama de los enfoques
y planteamientos mas significativos en torno a la problematica y
se ha avanzado hacia un posicionamiento que al menos permite
excluir caminos ya explorados y que han resultado inocuos o con-
trarios a lo que se pretendia inducir.

Aunque pueda ser de dificil comprension por parte de algunas
agencias — que normalmente buscan conexiones explicitas entre
intervenciones y resultados (inputs y outputs), inversiones y pro-
ductos — consideramos que hacia el futuro deberiamos orientar-
nos hacia la exploracion y generacion de propuestas innovadoras,
crealivas, alternativas a los caminos ya recorridos, a partir de las
pistas e intuiciones, logros y fracasos que hemos ido encontrando
en este trabajo exploratorio. Por otra parte, la innovacién no es un
trabajo de los especialistas, de los técnicos, artistas o pedagogos,
sino (que debe darse en interaccion entre los actores involucrados

y los especialistas.

LEntender el conflicto

Un aspecto relevante que debemos analizar en relacion con las
experiencias es el de los usos de la paz. Desde un punto de vista
basico, ésta puede ser considerada como no violencia y en algu-
nas posiciones mas conservadoras significa también la ausencia de
conflictos. Ademas, la paz también se puede convertir en un mero
discurso que es utilizado por grupos violentos para garantizar la
legitimidad de sus acciones.

En ese sentido, las concepciones moralistas de la paz no ayu-
dan en mucho y fundamentan las propuestas practicas en bases

muy débiles. Por tal razon, la educacion para la paz implicaria una
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educacion para el conflicto. Bajo esta perspectiva se tendria la con-
cepcion del conflicto como un tipo de relacion social comun y co-
rriente, algo que hace parte de la vida de todos desde el ambito
mas privado hasta el mas publico.

Entender el conflicto como relacion social y potenciador de nue-
vas relaciones implica a su vez la capacidad inherente de su trami-
tacion, es decir, los conflictos solo se tramitan o median por medio
de las personas que los estan viviendo, cualquier tipo de mediacion
o intervencion externa no podra surtir efecto si no entiende cuales
son las realidades en las cuales el conflicto se desarrolla?®.

Una de las ideas mas repetidas en relacion con la educacion
es la de educar a los ninos de hoy “que seran el futuro del mana-
na’”, igual ocurre con los jovenes. Se debe superar la idea de edu-
car para el futuro y mas bien educar en el presente. Una posicion
contraria tan solo reprodueciria la percepcion evolucionista de los
jovenes y ninos como protohombres-—mujeres a quienes hay que
preparar para su vida plena en la adultez, ademas negaria su lugar
en la sociedad como sujetos de derechos, como seres autéonomos y
con capacidad de toma de decisiones. Si esto no se tiene en cuenta,
entonces cualquier programa pedagogico seria como “un juego”
para la vida adulta, lo cual repercutiria en la banalizacion de temas
como la democracia, la convivencia y el conflicto y no en un verda-
dero aprendizaje.

Cabria preguntar si vale la pena seguir reproduciendo la separa-
cion rigida de la poblacion, tipica de nuestros sistemas educativos,
o si habria que apostar a un “estar juntos”, porque si, sin impor-
tar las diferencias de edad (o cualquier otra diferencia) en las que
ninos, jovenes, adultos y ancianos juntos definan como quieren

convivir*. Los grupos musicales tradicionales, las fiestas y carna-

% Noétese que se evita el uso del término “resolucion de conflictos”, porque ello implicaria
la posibilidad de finalizarlos, de “desaparecerlos del mapa”. Al contrario, los conflictos se
dramatizan y por ello hacen parte de la vida social, su tramitacién puede ser de tipo politico,
juridico—legal o ritual (Turner 1980).

A veces se aplica la etiqueta de “conflicto generacional” a situaciones que en realidad
ocultan otro tipo de conflicto: por ejemplo, se escucha que en la politica los jévenes politicos
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vales en los que participan por igual ancianos, adultos, jovenes y
ninos, son un buen modelo de interaccion intergeneracional para
futuros procesos de educacion artistica que fortalezcan procesos
de convivencia.

Aungque estos son asuntos que van mas alla de la reflexion con-
ceptual que aqui se presenta, es claro que en los procesos educati-
vos de este lipo la interaccion cara a cara cobra una importancia y
vigencia sin igual. En este tipo de relacion social se urden las redes
mas finas del tejido social, es alli donde esta la base de los 6rdenes
rituales, ludicos y dramaticos de la vida cotidiana y, por ende, de
los procesos educativos. En el sentido de la interaccion simbélica
es (Goffman), en las relaciones cara a cara en donde los individuos
construyen el orden moral de la sociedad, el cual no es un con-
junto de normas y leyes abstractas y universales sino la capacidad
misma de la presentacion y representacion de si mismo, o sea la
representacion de la sociedad misma.

Segun lo anterior, las propuestas educativas relacionadas con el
arte deberian privilegiar la representacion propia de las relaciones
cara a cara en lugar de los supuestos discursivos, intelectualistas y
librescos que no garantizan la sensibilidad y sensibilizacion pro-

pias del estar frente a los demas y frente a si mismo>.

Formacion para la convivencia

En muy estrecha relacion con lo anterior, el cuerpo también
adquiere una gran relevancia pues en la corporalidad se eviden-

cia la vida cotidiana de los individuos. Desde esta perspectiva, el

luchan contra los viejos y entendemos que es un problema generacional, sin embargo, es
mas un conflicto de intereses y de acceso al poder que una diferencia de propuestas politi-
cas estrechamente relacionadas con la edad, si no fuera asi entonces habria unos partidos
constituidos de sélo jévenes y otros de sélo viejos.

» Algunos estudiosos de la violencia han establecido que el acto de matar es mas facil cuan-
do el agresor no estd en una relacion cara a cara con su victima, desde este punto de vista se
comprende la eficacia de las grandes masacres ordenadas a distancia vividas en la historia
de la humanidad; como lo plantea Arendt (1996), la violencia es el componente instrumental
del poderio.
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respeto por el otro no es un asunto subordinado unicamente a
los dominios de la razon sino que esta relacionado con la forma
de percepcion del propio cuerpo y del de los demas, el contacto
fisico crea lazos de confianza y la confianza permite el paso hacia el
respeto. n otras palabras, el respeto viene dado por la confianza,
la cual a su vez es posibilitada por la interaccion fisica, el roce con
el otro?.

El aspecto afectivo es importante en los procesos educativos pa-
ra la convivencia apoyados en el arte, pues el lazo social, el contacto
y la forma de relacion con el otro, pasa necesariamente por el afec-
to y esta impregnado y determinado por las emociones. Ademas,
la experiencia estética en tanto experiencia sensible (perceptual y
emocionalmente hablando) ayuda a reconocer, sentir y contemplar
al otro.

Al retomar el concepto de sociabilidad como la capacidad de
aprender a ser actores, la sociedad se convierte en una puesta en
escena, en un juego en donde los actores juegan a ser sociedad.
Cualquier actividad que se desarrolla en algun espacio social tiene
esa caraclerislica, se juega a ser obrero o doctor, a ser estudiante,
profesor, hijo o madre, artista o espectador, se esta en sociedad por-
que si. De igual forma, una propuesta educativa de intervencion
deberia apuntar a ese grado de “informalidad”, en otras palabras
deberia despertar ese sentido del juego, jugar en serio y jugar el
juego de lo serio, construir sociedad.

Los procesos sociales de configuracion de identidad no deben
ser en principio problematicos pues, en principio, cada persona y
cada grupo los desarrolla a lo largo de su vida como algo “natural”.
El problema radica en el uso politico de las identidades, las cuales
pueden ser instrumentalizadas para garantizar intereses particula-
ristas y reproducir relaciones sociales desiguales y exclusion social.
De igual forma, este problema politico tiene repercusiones inne-

26

Aqui el arte tiene un lugar privilegiado, en especial, los tipos de arte en los cuales lo colec-
tivo es primordial y el contacto, la caricia y el roce son basicos. Lo que no quiere decir que
en otras artes mas “individuales™ y “privados” la corporalidad pierda importancia.
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gables en la definicion y aplicacion de las distintas politicas pu-
blicas, las cuales tienen en la actualidad un caracter fuertemente
sectorial.

La politica de focalizacion de recursos en determinados “gru-
pos vulnerables” no ha permitido la transversalidad y la eficacia
de los proyectos de intervencion, los cuales son producto, en la
mayoria de los casos, de la creencia irrestricta de las agencias fi-
nanciadoras en la benevolencia de dicha focalizacion, la cual en
la realidad ha surtido pocos efectos positivos en relacion con la
solucion de problemas sociales que cada vez siguen siendo mas

criticos e inmanejables.

Derecho a la indiferencia

Finalmente, otra problematica central en relacion con la forma-
cion para la convivencia es la igualdad y la justicia. Los discursos
circulantes sobre la convivencia abundan en el “respeto a la dife-
rencia”, en el “reconocimiento del otro como diferente”, discursos
que terminan reduciéndose a la indiferencia. La indiferencia sobre
la diferencia es algo obvio, pues todos somos diferentes, e incluso
cada uno de nosotros es cambiante y diferente segin la situacion
y segin el momento.

El derecho a la diferencia no es sino “el derecho de los grupos
humanos de mantenerse unidos a los demas por aquello mismo
que los separa” (Delgado 1999:19)%". Tal vez el énfasis del trabajo no
debe estar en la indiferencia ante la diferencia, sino en combatir
la indiferencia ante la desigualdad. Es claro que nunca seremos
iguales pero si hay que concentrar los esfuerzos en el derecho a la
igualdad, en recortar las crecientes y abismales desigualdades so-
ciales y economicas, desigualdades que nos sitian de entrada con

una radical desigualdad de oportunidades y ante la ley (inequidad).

# En un contexto de globalizacién, homogeneizacion e internacionalizacion es l6gico y legi-
timo que se exacerben los procesos de diferenciacion.
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Los derechos fundamentales a garantizar no deben apoyarse en las
diferencias, sino en el hecho de que todos somos seres humanos.
El reto seria generalizar y radicalizar la ciudadania y la democracia,
tal como plantea Agnes Heller: derechos y deberes para todos, sin
explicaciones, de forma automatica por el simple hecho de estar,
de la presencia.

La coexistencia es cronicamente problematica y no podemos
esperar sino “una renovacion perpetua de los conflictos” en las re-
laciones entre personas y grupos (Delgado, 1999:17). La paradoja
es que para crear “comunidad”, identidad, inclusion, sélo podemos
hacerlo creando diferencias, fronteras, limites, exclusiones. L.os es-
fuerzos por amplar las inclusiones producen también paradoji-
camente el que personas o grupos humanos se sientan excluidos
o inferiorizados por esos mismos procesos de inclusion. En esa
dinamica social permanente de inclusion-—exclusion es necesa-
rio lograr un marco minimo comun (marco que debe ser también
modificable), unas herramientas, unas instituciones y unos acuer-
dos minimos pero eficaces que permitan atenuar los conflictos y
organizar la coexistencia®. Istos acuerdos y principios minimos,
incluso los de pretensiones mas universales, no pueden presentar-
se como “naturales”, o “pretender ser el resultado de una especie
de inspiracion sobrehumana, que les otorgara un valor mistico no
muy distinto del que reciben los libros sagrados de cualquier reli-
gion” (Delgado 1999:19), sino que estan siendo permanentemente
resignificados y renegociados tanto en lo local, como en el ambito
de las relaciones internacionales.

Esta es una tarea que nunca termina, con sus avances y retroce-
sos, y que se actualiza a diario. Tal vez esa pueda ser una de las tareas

que se proponga la educacion artistica a futuro: contribuir en forma

% Delgado (1999:19) sostiene que unos principios minimos de acuerdo, no por minimos
deben ser ineficaces o inocuos. Por el contrario, unos principios elementales como los dere-
chos humanos universales, por ejemplo, son flagrantemente violados por todas las constitu-
ciones del mundo, en lamedida en que la plena ciudadania y los plenos derechos se otorgan
tnicamente a los “nacionales”.
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crealiva y renovada a esa actualizacion y renegociacion cotidiana.
Y, como hemos visto a lo largo de este trabajo y en las experiencias
colombianas, la educacion artistica cuenta con un bagaje y recursi-
vidad extraordinarios pues se conecta directamente con la ritualidad

y la dramaturgia que estan en la base del vinculo social.
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PERU
LA DIVERSIDAD CULTURAL
COMO POLITICA DE ESTADO

&

Luis Repetto Mdalaga

Pert es un pais multicultural, multié¢tnico y con una gran diversi-
dad de lenguas. En la actualidad esta integrado por un conjunto
de comunidades y nacionalidades que constituyen con el mosaico
representativo de nuestra Patria.

[Esta situacion de diversidad cultural se haya expresamente
enunciada en varios articulos de la Constitucion; sin embargo, al
ser este un Documento declarativo no se ponen en practica pro-
puestas que contribuyan a eliminar las vallas que impiden has-
ta hoy presentar un pais unitario, con una identidad consolidada,
concertada y respetada por todos los peruanos.

A pesar del entorno democratico que se vive, no se percibe una
participacion real de las grandes mayorias y nunca como ahora ha
sido tan evidente la fractura de nuestras sociedades. Hemos pasado
en esle ano 2006 por un proceso electoral que ha corroborado la
incomunicacion, la exclusion y el centralismo que nos agobian, cu-
va realidad nos negamos a ver o frente a la cual nos comportamos
como actores pasivos. in consecuencia, es importante asumir que
eslas circunstancias han superado ya la condicion coyuntural y re-

quieren de una transformacion radical, en el mas breve plazo.

* Director de Cultura del Centro Cultural de la Pontificia Universidad Catélica. (Pert). Iista
ponencia fue elaborada en conjunto con Carlos Eyzaguirre Beltroy.



. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

200 DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

Aunque Pert ocupa un lugar de privilegio en lo que respecta
a la cantidad de servicios informaticos disponibles en la mayoria
de las capitales y provincias del interior —al extremo de ser per-
cibido como una gran cabina de internet-, las comunicaciones y
las nuevas tecnologias no estan totalmente integradas en nuestro
extenso territorio. Los resultados del proceso electoral no son sino
el claro reflejo de las parcialidades y desigualdades que vivimos y
que presentan una cartografia seccionada en dos grandes espacios:
el norte y el sur, sin contar con la Amazonia que sigue siendo una
zona devastada y abandonada, cuando no desconocida.

La historia peruana de los altimos anos nos ha demostrado que
de buenas intenciones no se puede vivir; mientras no emprenda-
mos acciones concretas de avance, no podremos salir de la situa-
cion de postracion en la que nos encontramos. Hemos desperdi-
ciado un tiempo precioso para la reconciliacion nacional, para el
desarrollo de los mas necesitados, que claman por una representa-
cion, una mejor calidad de vida, una educacion mas integral, servi-
cios de salud mas eficientes; en suma, por su inclusion en el mapa
de desarrollo del Peru.

En un pais como el nuestro, con una gran riqueza cultural, con
una tradicion milenaria, con testimonios de una civilizacion de pri-
mer orden en la humanidad, con una diversidad de naciones, de
lenguas y de pensamientos, debemos aunar esfuerzos para integrar,
trabajar en forma mancomunada por la inclusion en todos los as-
pectos. Sin embargo, en tanto esla integracion y concertacion no
se asuman como una politica de Estado, persistira la situacion de
confrontacion en la que nos encontramos.

El tema de la diversidad cultural amerita un tratamiento espe-
cializado para cuya concrecion las instituciones oficiales no mani-
fiestan una clara voluntad.

Tampoco existen politicas de accion comprometidas con estos
grandes grupos humanos que no se sienten representados. Los in-
tentos en este sentido se han limitado a tratar en forma desarticu-

lada temas de interculturalidad desde distintas perspectivas, que
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van desde la educacion, cultura, salud, transportes y otros sectores

a los que no escapa ninguna manifestacion humana.

CRISIS INSTITUCIONAL

Acciones como la creacion de la Comision de la Verdad y Reconci-
liacion nos permitieron —a través de los medios de comunicacion-
conocer de cerca y tomar conciencia de los terribles problemas
que habiamos vivido de manera comunitaria y que la otra parte del
pais, la que no estuvo en el campo de batalla, no habia sido capaz
de vislumbrar. Los acontecimientos que se vivieron en esos veinte
tragicos anos de barbarie terrorista no hicieron sino fraccionar la
precaria convivencia previa y profundizar la brecha existente entre
el campo y la ciudad.

Los acuerdos y recomendaciones de esta Comision de la Ver-
dad lamentablemente no se han puesto en practica; tampoco la
politica de reparaciones, lo que ha motivado la reaccion deman-
dante de las poblaciones, afectadas, sobre todo las del sur andino
de nuestro pais.

En esas recomendaciones se trata tanto el problema de la di-
versidad cultural y las acciones que podriamos emprender para
mtentar reducir las diferencias, como la importancia de la vision
del mundo de estos peruanos que solo conocen una lengua, que
estan desconectados de la vida republicana contemporanea y que
ademas no tienen interés de participar en una instancia ciudadana
que no sienten suya.

Por otra parte, los esfuerzos del Acuerdo Nacional —programa
creado en este gobierno con la intencion de concertar a los distin-
tos sectores— por intentar salir del enclaustramiento han resultado
estériles, contribuyendo a ello el ostracismo y el autismo de las
autoridades regionales.

Ninguna de estas entidades ha logrado dar respuesta a las nece-
sidades de las poblaciones afectadas por la violencia politica o sim-

plemente postergadas. A esta crisis institucional debemos incorpo-
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rar la endeble situacion de las organizaciones del Estado como el
Instituto Nacional de Desarrollo de Pueblos Andinos, Amazonicos
y Afroperuano (Indepa), cuyos antecedentes los encontramos en
los desaparecidos Instituto Nacional Indigenista, Secretaria Técni-
ca de Asuntos Indigenas y Comision Nacional de Pueblos Andinos,
Amazonicos y Afroperuanos, que tampoco han conseguido una re-
presentatividad en las colectividades involucradas, con el corres-
pondiente desprestigio y pérdida de credibilidad.

Asimismo, muchas de las recomendaciones de estudios realiza-
dos como parte de consultorias, no han sido implementadas por
diversos factores que van desde lo presupuestal hasta la debilidad
organizativa. Por tal motivo no se han podido vislumbrar inversio-
nes en programas de participacion, bajo una logica de desarrollo
humano, con resultados tangibles.

Estas visiones son compartidas por miles de peruanos que ob-
servamos como se deteriora la institucionalidad. Es de esperar que
el nuevo gobierno que se iniciara proximamente nos devuelva la fe
haciendo realidad el reconocimiento de estas colectividades, con
una verdadera voluntad descentralizadora que les permita partici-
par de una vida ciudadana digna, con justicia social.

La memoria oral, la transmision de los conocimientos, los apor-
tes de la cultura peruana a la cultura universal, los derechos cultu-
rales son desconocidos e imperceptibles, no sélo por la poblacion
sino también por las autoridades. La participacion ciudadana es
cada vez menor y se agudizan el divorcio y la desarticulacion entre
el gobierno central y aquellos regionales y locales.

A estas instancias tendriamos que incorporar otras vinculadas
al desarrollo humano como salud, cultura, educacion y turismo,
entre otros.

En este documento se pretenden exponer, de manera general,
algunas reflexiones acerca de la memoria, la oralidad y el patri-
monio, y sobre los ejes principales que sustentan el trato hacia
tales cuestiones por parte de sectores significativos como el Ins-
tituto Nacional de Cultura (INC), el Instituto Nacional de Salud,
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a través del Centro Nacional de Salud Intercultural (Censi) y el
Instituto Nacional de Desarrollo de Pueblos Andinos, Amazoni-
cos y Afroperuano (Indepa), en aras de una solucion integradora

a un problema comun.

MEMORIA Y PATRIMONIO: ALGUNOS ALCANCES

En el mundo globalizado contemporaneo la diversidad cultural,
la proteccion del patrimonio y la memoria colectiva son temas
recurrentes. El desarrollo de los canales de comunicacion y de
los medios de transporte ha fomentado la idea de las sociedades
multiculturales y el concepto de la cultura universal, pero exis-
te una necesidad evidente de actualizar los enfoques y los usos
del patrimonio local e internacional creando nuevas vias de co-
operacion, todavia ejercida en su mayoria a través de contactos
mstitucionales.

La creacion del registro euroamericano de sitios patrimoniales
puede derivarse de un trabajo de identificacion desarrollado por
la sociedad civil, comunidades culturales, redes profesionales del

patrimonio y del mundo académico, incluyendo a los estudiantes.

Patrimonio

El patrimonio cultural, como todos sabemos, esta integrado por
todo lo que un grupo social ha creado a lo largo del tiempo y nos
identifica en relacion con los demas pueblos.

El patrimonio es un proceso creativo, dinamico y multidimen-
stonal, a través del cual una sociedad funda, enriquece, protege y
proyecta su cultura. El patrimonio cultural incorpora la ciencia, la
tecnologia, el arte, las tradiciones, los monumentos, las costumbres
y las practicas sociales de diversa indole. Su conocimiento es in-
dispensable para que los hombres puedan relacionarse unos con
oltros y con la naturaleza, y posibilita que continte existiendo la

sociedad caracterizada por su cultura.
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El patrimonio cultural puede ser material e inmaterial, concep-
to este ultimo que ha sido objeto en los anos recientes de una cre-

ciente atencion por parte de los investigadores de estos temas.

Patrimonio inmaterial: algunas definiciones

Citamos la definicion de Unesco incluida en la Convencion para

la salvaguarda del patrimonio cultural inmaterial (2003):

El patrimonio cultural inmaterial esta definido por las practicas,
las representaciones, las expresiones, los conocimientos, las habi-
lidades, asi como los instrumentos, objetos, artefactos y espacios
culturales asociados con ellos, que las comunidades, los grupos
y, en algunos casos, los individuos reconocen como parte de su
patrimonio cultural. Este patrimonio cultural inmaterial, transmi-
tido de generaciéon en generacion, se ve constantemente recreado
por la comunidad y grupos en respuesta a un entorno, en interac-
cion con la naturaleza y su historia y les proporciona su sentido

de 1dentidad.

Este concepto agrupa diversos elementos que son inherentes al
hombre, tanto en las sociedades occidentales como en las tradicio-
nales, aunque es en estas tltimas donde podemos encontrarlo vivo,
sirviendo de mediadores entre el ser humano y la naturaleza que
lo rodea, como formas de entender el mundo circundante y guias
en su labor de apropiacion y aprovechamiento de los recursos que
la tierra le ofrece.

En lamayoria de los casos, en nuestro ambito, estos conocimien-
tos estan en peligro. La capacidad de transmision de lo inmaterial,
los espacios donde se desarrollan algunas de estas manifestaciones,
los saberes tradicionales acerca de técnicas, los mitos y las leyen-
das son aspectos que se ven afectados por el avance incontrolado
de programas econdmicos y sociales para un supuesto desarrollo

humano integral que se han venido realizando en nuestros paises



GESTION DEL PATRIMONIO INMATERIAL ..

Y LA DIVERSIDAD CULTURAL ** 205

durante las pasadas décadas, sin una vision conciliadora y de reco-
nocimiento de los otros.

Segian la Convencion de la Unesco, el patrimonio inmaterial
se manifiesta, dado su caracter intelectual y sensitivo, en diversas
formas, desde tradiciones y discursos orales —en los que se incluye
el idioma como vehiculo de dicho patrimonio, lo cual es logico ya
que gracias a ¢l desde siglos atras el hombre ha podido conservar
y transmitir sus conocimientos culturales— hasta las expresiones
artisticas, bailes, comparsas, escenificaciones de mitos, actividades
de caracter ceremonial y rituales. En ellas, la oralidad desempena
un papel preponderante, pues interconecta y transmite esas prac-
ticas a través de cantos, poemas, cuentos y leyendas, incluyendo las
directrices para desarrollar un adecuado ritual o ceremonia.

En la ritualidad tradicional rige un sistema de comunicacion
que se apoya, precisamente, en la voz viva, la musica, la danza, los
diversos lenguajes plasticos, la gestualidad, la escenografia y la par-
ticipacion colectiva.

En el caso de Per, al igual que en casi toda Latinoameérica, las
manifestaciones del patrimonio cultural inmaterial son inconta-
bles, pero no existe un registro integral de ellas, muchas de las cua-
les sobreviven gracias a la resistencia y la dinamica de la oralidad
para la transmision de “saberes tradicionales™.

En la parte alta del departamento de Lima, donde se ubica nues-
tra ciudad capital, hay un pueblo llamado Tupe, en el que se sigue
hablando una lengua de la familia del aymara, con dos variantes, el
tupino - jacaru y el tupino - cachuy, habladas por 750 y 11 habitan-
tes, respe(‘,tivamente.

La supervivencia de esta lengua a través de los siglos se debe
a su transmision oral de generacion tras generacion pero, con los
nuevos tiempos, su conservacion empezo a mostrar fisuras y fue
necesario que el namero de sus hablantes se redujera a la minima
expresion para que los ojos de “los occidentales” se fijaran en ellos.
En la actualidad se estan desarrollando proyectos de investigacion

y de apoyo para la conservacion de esta lengua a través de su res-
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pectivo registro y sistematizacion, con lo que se garantiza su pre-
servacion para el futuro.

La oralidad es un componente importante del patrimonio cul-
tural inmaterial y dentro de las sociedades tradicionales es la forma
fundamental que tiene el hombre para relacionarse en los distintos

aspectos de la vida con sus semejantes y la naturaleza.

Memoria

La memoria en su sentido de facultad de reproduccion de los
gestos aprendidos es uno de los pilares de la existencia humana,
nos remite paralela o en forma simultanea a la capacidad de re-
cordar, al conjunto de los recuerdos y al lugar o los lugares donde
éstos quedan asentados.

El concepto de oralidad se asocia asimismo al de memoria, como
una combinacion indisoluble en el campo de las expresiones de las
sociedades tradicionales que no esta del todo alejada de nuestra
vision, puesto que la memoria y el patrimonio se relacionan y estan
presentes mediante el registro y la conservacion, que nos permiten
guardar imagenes, documentos, audios y conocimientos formando
parte de nuestra identidad cultural.

La memoria y la importancia de la conservacion son temas que
deben centrar nuestras investigaciones y proyectos. Un pueblo sin
memoria esta condenado al “olvido”, entendido como la falta de
todo, puesto que sin ella no seria factible la conservacion de cono-
cimientos para transmitir formas de cultura.

Al no poder hacerlo no tendriamos identidad, no podriamos
reconocernos como parte de un todo y, finalmente, seriamos inca-
paces de relacionarnos con el mundo que nos rodea. .a memoria
colectiva es tan decisiva para la vida social, como lo es la memoria
individual para cada uno de nosotros.

Es primordial entonces trabajar para la revalorizacion de la me-

moria, vista como una herramienta inherente al ser humano, que le
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permite conservar en el tiempo y para el futuro expresiones de la
identidad colectiva de duracion ciclica o efimera. La gran mayoria
de las veces, como hemos explicado, es apoyada en esta tarea por la
tradicion oral, tan desarrollada en los pueblos tradicionales.

El Convenio Andrés Bello viene trabajando en este campo me-
diante significativas propuestas como el Premio Somos Patrimo-
nio, que cuenta ya con cinco ediciones. Con este premio se busca
reconocer las iniciativas de los mismos pueblos o de sus organi-
zaciones, tanto para conservar la memoria colectiva como para un
acercamiento y apropiacion social y economica del patrimonio cul-
tural, a la vez que se hace conciencia acerca de la trascendencia de
estas acciones hacia su desarrollo integral.

Una caracteristica de los pueblos tradicionales andinos es el uso
y conservacion de la memoria y la oralidad, lo que les da una gran
fortaleza de animo y una renovada vitalidad; a la vez, estos conoci-
mientos facilitan su adaptacion a la cultura globalizada. Pero esta
caractleristica liene que ser apoyada y reforzada, sobre todo entre
las nuevas generaciones para que no perciban su memoria colectiva
como un lastre, sino como un elemento dinamico de trascenden-
tal importancia para su supervivencia, puesto que el patrimonio

5

es un ente vivo que se puede ir adaptando, y significa un “capital
cultural” que puede ser “explotado” en términos economicos en
beneficio de sus poseedores.

En nuestro pais existen diversas experiencias de conservacion,
apropiacion y uso de la memoria a través de aproximaciones so-
ciales de patrimonio arqueoldgico que refuerzan las identidades,
como seria el caso de la creacion del Museo de Leymebamba, en el
departamento de Amazonas. Esto se ha hecho con el apoyo de or-
ganismos foraneos, que ha significado todo un despertar de la me-
moria (ue se encontraba latente entre los habitantes del lugar y ha
reafirmado en forma simultanea su identidad como descendientes
de una cultura poseedora de ceremonias, tradiciones orales y co-

nocimientos propios que se estaban perdiendo.
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El uso de las herramientas de la memoria en Peru también
puede encontrarse en el trabajo que la Comision de la Verdad
realizo entre los pueblos que fueron victimas de la violencia
terrorista de Sendero Luminoso. Estas poblaciones, mediante
la transmision oral de su experiencia durante esos anos, han
demostrado que tras el aparente estancamiento y la posible des-
aparicion de muchas tradiciones existe una continuidad, que les
ha permitido inclusive convertir hechos luctuosos en parte de
sus vivencias y de sus relaciones, que los actores sociales han sa-
bido conservar para transmitirsela a las proximas generaciones.

Ya que los seres humanos tenemos la capacidad de almacenar
informacion de distintos tipos en nuestros cerebros para luego
transmitirlas a otros, es necesario propiciar que los pueblos tra-
dicionales, que no cuentan con los soportes tecnoldgicos que el
mundo globalizado posee, la sigan utilizando para proteger, con-
servar y reproducir sus saberes, sus tradiciones y costumbres
desde épocas tempranas. Esto no solo en el caso andino sino
también en el de los pueblos amazonicos, que pueden aportar
ademas sus conocimientos ancestrales referentes a medicina,
farmacopea, relacion y aprovechamiento del medio ambiente en
el que habitan.

Los grupos hegemonicos modernos han mostrado su capa-
cidad de provocar, sin violencia aparente, fenémenos de olvi-
do colectivo. Por ello los conocimientos tradicionales deben ser
protegidos y las sociedades contemporaneas tienen que incluir
entre sus tareas prioritarias la salvaguarda del patrimonio cul-
tural inmaterial, que forma parte finalmente del patrimonio cul-
tural de nuestros paises. En el caso de Perua, una nacion pluri-
cultural y multiétnica, tenemos que aprender de estos conoci-
mientos tradicionales para reconocernos, entendernos y poder
afrontar los retos futuros con una nueva vision que integre a

todos nuestros pueblos.
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PoriTicas DEL ESTADO PERUANO PARA LA DIVERSI-
DAD CULTURAL

[Instituto Nacional de Cultura

El INC se creé en marzo de 1971, como un organismo publico
descentralizado del sector educacion, con el objeto de ampliar y
consolidar las funciones que desde 1962 desarrollaba la Casa de la
Cultura del Perq, creada a su vez para reemplazar a la Direccion
de Educacion Artistica y Extension Cultural que formaba parte del
Ministerio de Educacion desde 1g41.

El INC es la entidad encargada de velar, rescatar, promover y
conservar tanto el patrimonio material como el inmaterial. El enfo-
que de trabajo que proyecta relaciona la cultura con el desarrollo,
es decir, la concibe como un eje importante para generar activida-
des que impacten de manera significativa en la economia del pais,
respetando y manteniendo la diversidad cultural, la identidad y
fomentando la participacion de la colectividad. Sin embargo, el rol
que le toca desempenar es complejo dados los multiples factores
negativos que afectan a nuestro patrimonio, entre los cuales pue-
den senalarse las limitaciones presupuestales para el nimero de
funciones asignadas, los delitos contra el patrimonio, el trafico ili-
cito de bienes, el huaqueo, la falta de preparacion de profesionales
en el area de gestion cultural, entre otros muchos aspectos.

Segin la Convencion sobre la proteccion y promocion de la

diversidad de las expresiones culturales:

Las politicas y medidas culturales se refieren a las politicas y me-
didas relativas a la cultura, ya sean éstas locales, nacionales, regio-
nales o internacionales, que estan centradas en la cultura como
tal, o cuya finalidad es ejercer un efecto directo en las expresiones
culturales de las personas, grupos o sociedades, en particular, la
creacion, produceion, difusion y distribucion de las actividades y

los bienes y servicios culturales y el acceso a ellos.
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En concordancia con esta definicion y de manera comple-
mentaria, el INC considera la politica cultural como el conjunto
de estrategias cuya finalidad es la de asegurar a los ciudadanos
su participacion en la vida cultural, entendida aquella como un
derecho inherente. Esto implica disenar una serie de lineamientos
relacionados con el respeto por los derechos culturales, la libertad
de creencias y cultos religiosos, y la eliminacion de las practicas
discriminatorias.

Al vivir el pais un proceso de descentralizacion, el Instituto tam-
bién enfoca sus politicas en este contexto, promoviendo la “diver-
sidad regional” como una estrategia de integracion nacional que
busca conservar e investigar el patrimonio arqueologico, historico,
artistico, material e inmaterial.

Como un aspecto importante del desarrollo de “lo cultural” en
nuestro medio, el INC, a través de distintas gestiones, ha resig-
nificado el papel de los museos, convirtiéendolos en espacios de
amplia interaccion entre el patrimonio y la colectividad a través de
programa del Qhapac Nan, la red nacional de museos y las nuevas
propuestas vinculadas a la transformacion de las reservas natura-
les, santuarios y parques arqueoldgicos en espacios de interaccion
con el publico y sus comunidades.

En los altimos tiempos los museos se han visto incorporados a
la agenda politica desde el punto de vista de la utilizacion de sus
espacios para la sacralizacion de las propuestas, tomando a la ins-
titucion museistica como un espacio ritual de confrontacion de la
verdad. El reciente debate entre candidatos presidenciales en uno
de estos espacios reafirma en la comunidad una sensacion de cre-
dibilidad a partir de ese uso. Sin embargo, el tema de los museos
en Pert se ha actualizado a través de propuestas que intentan pre-
sentar el patrimonio integrado a sus comunidades y a los medios
de comunicacion.

En el contexto de las ultimas elecciones presidenciales, Pert ha
vivido dias intensos por nuevas propuestas politicas, que incluyen

la creacion de un Ministerio de Cultura, con adeptos y detractores,
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estos ultimos perciben que la cultura esta asociada a las industrias
culturales y no a los derechos culturales, el desarrollo social y la
participacion ciudadana.

Como parte del debate, y no menos importante, ha sido un lugar
comun las polémicas en torno al patrimonio, al trafico ilicito de bie-
nes culturales, la ética profesional vinculada a las exposiciones inter-
nacionales asociadas a los restos humanos, la infraestructura cultu-
ral, los derechos de autor, al reconocimiento de los afrodescendien-
tes, al reconocimiento simbolico a la musica andina, por mencionar

los ejemplos mas difundidos en los medios de comunicacion.

Programa Qhapaq Nan

Un programa importante a cargo del INC es la recuperacion del
Qhapaq Nan (camino del sefior), cuyo objetivo es la puesta en valor
de los senderos utilizados en la época prehispanica en su respectivo
contexto arqueologico, antropologico, historico y paisajistico, arti-
culada con propuestas de desarrollo locales vinculadas al turismo.

Dentro de este programa son importantes los trabajos de ca-
racter etnografico que viene realizando la Direccion de Registro
y Estudio de la Cultura del Pert Contemporaneo en el Qhapaq
Nan, generando material documental y audiovisual de las expre-
siones culturales materiales e inmateriales. Esta y otras iniciativas
complementarias deben formar la base de datos para organizar en
forma conveniente la informacion sobre nuestro patrimonio e im-
pulsar posteriores iniciativas para su salvaguarda a través de decla-

ratorias patrimoniales.

Iniciativa de desarrollo para pueblos indigenas

Como parte de las politicas de reconocimiento a la diversidad
cultural en nuestro pais, se crea en 2004 el Instituto Nacional de
Desarrollo de Pueblos Andinos, Amazénicos y Afroperuano (Inde-

pa) para liderar las iniciativas de desarrollo de nuestros pueblos



. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

212 DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

indigenas, incluidos los aspectos culturales y la revaloracion de
la identidad; asi como coordinar con los gobiernos regionales la
ejecucion de los proyectos y programas dirigidos a la promocion,
defensa, investigacion y afirmacion de los derechos de estos pue-
blos.

Esta nueva institucion tiene un largo camino por recorrer, no
solo enfrentando las dificultades que suele imponer la burocracia
estatal y las coyunturas politicas, sino sobre todo concertar con
todas las organizaciones indigenas existentes en nuestro paits, para
llegar a consensos en materia de desarrollo con respeto a la mul-
ticulturalidad.

Uno de los proyectos importantes que esta implementando esta
institucion es el relacionado al Plan de Protecciéon de los Pueblos
de la Reserva Nahua Kugapakori Nanti (Amazonia del Cusco), cuyo
objetivo es el de proteger a estos pueblos y a su medio ambiente
de vida de impactos indeseados, respetando todos sus derechos,
objetivo que se espera cumplir a partir de esfuerzos interinstitu-
cionales (Indepa, Instituto Nacional de Recursos Naturales y el Mi-
nisterio de Salud).

Preocupa el hecho que algunas actividades que figuran en el
plan estratégico de esta institucion, como la relacionada a los usos
y costumbres de los pueblos, dupliquen esfuerzos y recursos en
actividades que podrian trabajarse en forma mancomunada con
olros sectores que también tienen responsabilidad en estos temas,
mas aun cuando Pert ha suscrito la Convencion sobre la diversi-
dad cultural aprobada por la Unesco, y el Convenio 16g de la OIT

sobre pueblos indigenas y tribales en paises independientes.

DIVERSII)AD CULTURAL EN SALUD

Los saberes y practicas de la medicina tradicional han sido y son
un campo de permanente interés por parte del mundo académico,
tanto de las ciencias sociales y de la salud como de las organizacio-

nes indigenas.



GESTION DEL PATRIMONIO INMATERIAL ..

Y LA DIVERSIDAD CULTURAL ** 213

Constituyen también preocupacion para el Estado peruano, que
ha tenido importantes iniciativas en la revaloracion y conservacion
de dichos saberes.

La medicina tradicional y las politicas oficiales de salud en Peru:
Medicina tradicional y politicas oficiales de salud

En 1974 el entonces director de la Organizacion Mundial de la
Salud (OMS) sostuvo que habia que utilizar todos los recursos po-
sibles, inclusive a los “curanderos™ y “comadronas” tradicionales,
frente a los problemas que acontecen con relacion a la salud del
hombre, como individuo y como ser social.

La reaccion, en ese momento, por parte de los representantes de
la “medicina oficial” no se hizo esperar. En su opinion solo los mé-
dicos debidamente graduados de universidades publicas y privadas
podrian responder a los problemas de salud de la poblacion.

El director de la OMS se estaba refiriendo sobre todo a los pai-
ses “subdesarrollados”, en los que se tenia que integrar al curande-
ro como auxiliar del médico. Esto colocaba a la medicina oficial en
un dilema, puesto que por un lado se ponian en evidencia sus limi-
taciones asistenciales y, de otro, se colocaba en un primer plano, de
validez y trascendencia, a otros saberes médicos tradicionales.

En 1978, en la ciudad de Alma Ata, se realiz6 la Asamblea Ge-
neral de la OMS sobre atencion primaria en salud, en la cual se
reconocio la importancia de la medicina tradicional, como saber
y como practica, y la necesidad de integrarla al sistema oficial de
salud en las zonas rurales. En este evento, cuyo objetivo principal
era lograr “salud para todos en el ano 20007, se reconoci6 también
que grupos distintos en lo cultural mantienen creencias y practicas
con relacion a la salud y a la enfermedad.

En ese sentido las directivas que posteriormente se formulan
en los documentos de la OMS instan a los paises miembros a mo-
vilizar y capacitar recursos humanos y materiales de la medicina
tradicional. Con el estimulo de esta iniciativa, en 1979 se realizo

en Pera, el Primer congreso mundial de medicinas tradicionales,
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auspiciado por la OMS, en el que participaron delegados de 28
paises. Este Congreso provoco el rechazo del Colegio Médico del
Pert y casi la inhabilitacion del ejercicio de la profesion para dos
de sus organizadores, senal inequivoca de intolerancia hacia otros
saberes, pero que se debe contextualizar en la época de finales de
los setenta.

Un segundo Congreso, nueve anos mas larde, convoco a 41 pai-
ses y se realizo de manera simultanea en diez ciudades del interior
y bajo los mismos auspicios. En este caso se observo una mayor to-
lerancia hacia el tema de la medicina tradicional, pues era evidente
la fuerte presencia de practicas médicas de esa indole en la vida
colidiana de la mayoria (y no solo en el ambito rural sino también

en las ciudades).

Cuando los saberes salen a flote

Los acontecimientos mencionados motivaron el afan de algu-
nos estudiosos por comprender los fundamentos del sistema mé-
dico tradicional —dejando de mirarlo con un interés puramente
intelectual - y tratar de legitimarlo, validarlo e integrarlo al sistema
oficial de salud.

Tal correspondencia de ideas, intereses y entusiasmo por parte
de un grupo de personalidades se concret6é en 19go al formarse
el Instituto Nacional de Medicina Tradicional (Inmetra), como un
organismo publico descentralizado del Ministerio de Salud. Se tra-
taba de una entidad pionera del Estado en el momento de su fun-
dacion (inclusive en el contexto latinoamericano), que debia pre-
parar el camino para la validacion, legitimacion y articulacion de
los saberes y practicas de la medicina tradicional con la medicina
académica occidental en la atencion primaria de salud, tal como se

refleja en varios documentos institucionales:

El Instituto Nacional de Medicina Tradicional tiene la mision de

movilizar y emplear todos los recursos o eslabones ttiles disponi-
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bles de las medicinas tradicionales peruanas y articularlos con los
recursos de la medicina académica, con el objetivo de lograr que
ambos recursos se complementen en la atencion primaria de la
salud, para lograr la meta de llevar dicha atencion de salud a los

pueblos de las zonas rurales y urbano-— marginales.

La labor realizada por el Inmetra estuvo destinada a generar
informacion sobre los saberes relacionados con la salud y la enfer-
medad, a la par que rescataba y revaloraba la utilizacion de plantas
medicinales en el territorio. Con dicho objetivo inici6 la imple-
mentacion de jardines botanicos en varios lugares del pais, sobre
todo en aquellos donde se sabe que la practica de la medicina tra-
dicional es bastante difundida y masiva.

Si bien sus objetivos estaban destinados a generar lineamien-
tos de articulacion de la medicina tradicional con la medicina oc-
cidental para resolver problemas de salud en atencién primaria,
eslas politicas no dejaban de lado iniciativas vinculadas a la identi-
dad cultural y a la promocion de derechos culturales, como la uli-
lizacion de saberes tradicionales, la proteccion de conocimientos
colectivos sobre plantas medicinales y la legitimacion de agentes
de medicina tradicional.

Conformado por profesionales de distintas disciplinas (no so6lo
de las ciencias de la salud), el Inmetra genero espacios encuentros
multi e interculturales de continuo aprendizaje entre los poseedo-
res de saberes tradicionales y los profesionales de salud, que en
el contexto de los noventa no fueron comprendidos ni apoyados
en su integralidad. Con todo, éste fue un primer esfuerzo real que
aposto por recuperar la memoria que conservan nuestros pueblos
y ponerla al servicio de la sociedad; mientras muchos colocan sus
esperanzas en el desarrollo de la tecnologia y en los descubrimien-
tos futuros (muchas veces inalcanzables para un pais como el nues-
tro), otro grupo aposté por traer el pasad() a nuestro presente.

En resumen, estas lineas de trabajo generaron las bases para un

rescate —revaloracion de los saberes y practicas de las medicinas
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tradicionales, constituyendo un esfuerzo por parte del Estado en la
formacion de espacios interculturales de encuentros, acercamien-

tos e intercambios hacia dichos saberes y practicas.

Camino hacia la equidad y la participacion

Sobre la base del Inmetra y en el marco de una serie de trans-
formaciones internas del sector, el 28 de enero de 2002 se crea el
Centro Nacional de Salud Intercultural (Censi), como un érgano
de linea del Instituto Nacional de Salud, en la busqueda de un ca-
mino hacia la equidad, la participacion y la presencia de lo cultural
en este tipo de servicios.

Este centro promueve politicas basadas en la convivencia, cuya
finalidad es el trabajo conjunto de los sistemas convencionales de
salud con los pueblos indigenas andinos y amazonicos, para lo-
grar un “sistema de atencion de salud adecuado interculturalmen-
te, para la atencion de los pueblos indigenas, con su participacion
protagonica y responde a sus expresas necesidades de salud y al
interaprendizaje entre las medicinas occidental e indigena”.

Hoy dia la tendencia para el desarrollo de la medicina tradicio-
nal se realiza a través de foros, encuentros de interaprendizaje en-
tre culturas médicas occidentales e indigenas, capacitacion y sen-
sibilizacion de las instancias directivas del sistema de salud sobre
el respeto y dialogo intercultural y la revalorizacion de la identidad
cultural indigena; identificacion y revaloracion de los curanderos,
chamanes, parteras, “conocedores”, “vegetalistas”, “vaporadoras” y
demas poseedores familiares o sociales de conocimientos de salud
indigenas. Todas estas actividades constituyen un logro para pro-

mover politicas de salud inclusivas.

COROLARIO

A pesar que existen esfuerzos loables por promover, conservar y

disenar propuestas especificas en torno al patrimonio y la diversi-
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dad cultural, que en este documento se han presentado de manera
general con algunos ejemplos, éstas deben estar acompanadas por
el fortalecimiento institucional de aquellos sectores que tengan
competencia directa con el patrimonio de nuestro pais; por la sen-
sibilizacion a todos los sectores de la sociedad sobre el impacto
favorable de incluir politicas culturales en la agenda del Estado y
que sean efectivas a corto, mediano y largo plazos;y por la invesli-
gacion y capacitacion continua en temas de gestion cultural.

El tema de la diversidad cultural debe ser politica de Estado
que promueva la descentralizacion, la concertacion, la inclusion de
los derechos culturales y la participacion ciudadana en la consoli-

dacion de los valores culturales de nuestra sociedad.
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Maestro en museologia y experto en relaciones publicas. Ha sido
director del Museo de Arte Popular del Instituto Riva Agtiero, Pon-
tificia Universidad Catolica del Peru, desde 1979 hasta la actualidad.
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seos, lcom — Pert (Lima). Y ha sido director en diferentes instancias
culturales como: Instituto Nacional de Cultura del Pert, Educacion
y Cultura de la Municipalidad de Lima, Sistema Nacional de Mu-
seos del Instituto Nacional de Cultura, Museo de la Electricidad,
desde 1993 hasta la actualidad, Galerias y Eventos del Centro Cul-
tural de la Pontificia Universidad Catolica del Peri. De igual modo
Presidente del lcom—LAC, Organizacién Regional para América

Latina y el Caribe del Consejo Internacional de Museos.



CUBA
LA CARTOGRAFIA CULTURAL
Y LA PROTECCION DEL PATRIMONIO VIVO

Jesus Guanche *

La cartografia cultural en Cuba ha servido de importante base para
el conocimiento, proteceion y reconocimiento social del patrimo-
nio cultural relacionado con los saberes y valores populares acu-
mulados durante multiples generaciones.

Laidentificacion actual de este patrimonio cultural “inmaterial”,
“intangible”, o vivo, en su dinamica vinculada con la creatividad y
transmision del conocimiento, habilidades, técnicas, usos de espa-
cios y otros valores, hace posible evaluar diversos antecedentes en
el pais como el Atlas Nacional de Cuba, (1970), el Atlas de Cuba (1978)
y el Nuevo Atlas Nacional de Cuba (198¢), que sirvieron, con sus limi-
taciones, de base para la realizacion de otras obras especializadas
como el Atlas de los instrumentos de la musica folclorico—popular de
Cuba (1997)y el Atlas etnogrdfico de Cuba. Cultura popular tradicional,
multimedia en espanol e inglés (2000)

[La continuidad de estas obras se manifiesta en el conjunto de
plegables cartograficos de la Fundacion Fernando Ortiz sobre di-

versos componentes étnicos de la nacion cubana (africanos, chi-

* Investigador titular Fundacién Fernando Ortiz (Cuba).
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nos, arabes, japoneses, hebreos y canarios); que son solo el inicio
de un proyecto que continta.

Estas obras cartograficas han servido de referencia para valorar
la significacion del patrimonio cultural vivo y para otorgar anual-
mente los Premio Memoria Viva y el Nacional de Cultura Comu-
nitaria. Ambos reconocimientos nacionales complementarios han
servido de base a la Comision para la Salvaguardia del Patrimonio
Cultural Inmaterial del Ministerio de Cultura de la Republica de
Cuba, para acordar la creacion e implementacion del Sistema na-
cional de tesoros humanos vivos de Cuba como un nuevo paso
para garantizar que los portadores de este patrimonio prosigan con
el desarrollo de sus conocimientos y técnicas, y que las trasmitan a

las generaciones mas jovenes.

l.0S MAPAS DEDICADOS A LA CULTURA
EN EL Arreas Nacrovarn pe Cusa

Como resultado de la colaboracion entre las Academias de Cien-
cias de Cubay de la entonces URSS, en 1970 fue publicado el Atlas
Nacional de Cuba (Atlas Nacional de Cuba, La Habana, 1g70: 116 —
117), en cuya seccion dedicada a la educacion, la cultura, la salud
publica y la educacion fisica y el deporte, se incluyen siete mapas y
varios graficos relacionados con la cultura artistico— literaria y los

medios de comunicacion masiva. Estos mapas son:

— Escuelas de arte y centros del movimiento de aficionados, 1967.
En las Escuelas de arte se representan tres niveles de especializa-
cion: escuelas selectivas, escuelas especiales y escuelas vocacionales
— Movimiento de aficionados al arte, 1966. Refiere instructores de
arte y grupos de aficionados

— Teatros y centros de cultura, 1967. Identifica actividad musical,

teatral, grupos musicales de teatro y danza
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— Bibliotecas y museos, 1966. Distingue en la leyenda de bibliotecas
publicas, de organismos estatales, de centros docentes, de centros de
mvestigacion y museos

— Cine. Incluye las salas cinematograficas divididas en urbanas
y rurales

— Television. Se representan las emisoras y retransmisoras

— Radio. Se listan emisoras y relransmisoras.

Este Atlas, pese a lo limitado de la representacion cartografica
en cuanto a la tematica cultural, circunscrita al mundo del arte, el
publico y los medios de comunicacion, es una obligada referencia

comparativa para trabajos posteriores.

OTROS MAPAS DEDICADOS A LA CULTURA
EN EL f\TLAS pe Cusa

El Instituto Cubano de Geodesia y Cartografia da a conocer en
1978 otro Atlas de Cuba (Atlas de Cuba, Instituto Cubano de Geo-
desia y Cartografia, La Habana, 1978), en menor proporcion que el
anterior, pero muy valioso en lo que corresponde al nomenclador
topografico del pais, debido a la nueva division politico—adminis-
trativa vigente desde 1976.

En esta obra aparece una seccion sobre Mapas de poblacion y
cultura (pp.go-—g1), mucho mas sintética que la obra anterior. La
nocion de cultura vuelve a circunscribirse a los ambitos artisti-
co - literario, editorial y a los medios de comunicacion masiva. En
esta ocasion solo se dedican dos mapas y varios graficos de sintesis.

Estos fueron:

® Escuelas de arte, bibliolecas, museos y monumentos. Se incluyen
las referencias a exposiciones, bibliotecas, museos y monumentos
— Graduados y matricula en las escuelas de arte

— Visitantes a los museos

Usuartos de las bibliotecas
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— Numero de exposiciones y visilanles.

e Teatros, casas de cultura, cines, emisoras de radio y television por
provincia

Teatros y salas de teatro, anfiteatros y carpas de circo, casas de
cultura y cines de 35 mm
— Emisora de television nacional

Retransmisoras de television nacional. Emisora de la television
provincial
— Emisoras de la Radio Nacional

Retransmisoras de la Radio Nacional, con simbolos fuera de es-
cala para las emisoras Radio Rebelde, Radio Liberacion, Radio Reloj
y Radio Musical

Emisoras de la radio provincial.

[.LoS MAPAS CULTURALES DEL
Nuevo Atlas Nacional de Cuba

A mediados de la década de los ochenta del pasado siglo XX
un amplio equipo de especialistas emprendio la realizacion del
Nuevo Atlas Nacional de Cuba, que tenia como precedentes los dos
anteriormente mencionados (Nuevo Atlas Nacional de Cuba. Ins-
tituto de Geografia de la Academia de Ciencias de Cuba, La Ha-
bana, 1989).

El conjunto de mapas identificados como culturales estaban
circunscritos nuevamente a la cultura artistico — literaria segin las
informaciones suministradas por el Ministerio de Cultura; es decir,
muy distantes aun de una concepcion mas abarcadora sobre la cul-
tura en su amplia acepeion antropologica.

[iste ha sido el Atlas de mayores proporciones publicado en
Cuba, pues la hoja util para la representacion cartografica es de
52 em. de alto por 59 em. de ancho, que si bien lo convierte en
un libro practicamente intransportable y poco funcional para

su consulta, hace posible incluir mapas de escalas relativamente
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grandes para especificar detalles hasta el nivel de municipio u
otras localidades menores.

La informacion sobre cultura fue incluida en la seccion X1V de-
dicada a la Infraestructura Social. El orden de los mapas y graficos

que aparecen en esa seccion fueron los siguientes:

— Instalaciones culturales, ensenanza artistica, unidades artisticas,
asociacion de artistas y escritores, actividades artisticas en los com-
plejos agroindustriales azucareros museos, cine, leatro y danza, bi-
bliotecas publicas, espectaculos y circo, exposiciones profesionales
v musica
— Conjunto de seis graficos dedicados a algunos indicadores del
desarrollo cultural

Grafico sobre los graduados en escuelas de arte, que incluye la
cantidad de graduados y los afios con la senalizacion de las siguien-
tes especialidades: musica, artes plasticas, ballet, danza, biblioteca,
circo, instructores de arle y teatro
— Dos graficos que permiten comparar, con diferentes escalas, el
intercambio de artistas

Grafico para el movimiento de aficionados que incluye en la com-
posicién por instituciones
— Grafico sobre la produccion cinematografica, que recoge cuatro
tipos de producciones: largomeltrajes, cortomeltrajes, noticieros y di-
bujos animados
— Grafico sobre la produccion musica y que incluye cinco tipos
de producciones: discos, caseles, musica impresa, instrumentos de
cuerda e instrumentos de percusion
— Griafico sobre la produccion editorial, que incluye folletos y li-

bros.

Todos estos graficos constituyen un importante complemento in-
formativo en relacion con los mapas correspondientes a cada tema

y representa un significativo salto respecto de los Atlas anteriores.
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E1 ATLAS DE LOS INSTRUMENTOS DE LA

MUSICA FOLCLORICO POPULAR DE CUBA

Esta obra, de caracter especializada, ha sido el resultado de catorce
anos de trabajo ininterrumpido y culminé en tres volumenes (Atlas
de los instrumentos de la musica folclorico— popular de Cuba. 3 t.
Editorial de Ciencias Sociales y Ediciones Geo, La Habana, 1997),
sobre diversas investigaciones musicologicas y representa el resul-
tado final de multiples estudios particulares sobre los instrumen-
tos de musica y sus conjuntos, participantes en el pensamiento y la
actividad musical del pueblo cubano.

El Atlas fue concebido en 1980, como uno de los temas de in-
vestigacion del Departamento de investigaciones fundamentales
del Centro de Investigacion y Desarrollo de la Musica Cubana
(Cidmuc), y desde entonces se convirtio en el eje principal a par-
tir del cual se derivaron otros temas y no pocas tareas y resultados
cientificos.

El analisis 6rgano—1ogico abarco el universo integrado por los
mstrumentos de musica creados por el ser humano para funciones
estético—sonoras de comunicacion y los objetos domésticos y de
trabajo que cumplen una funcion musical indiscutible, participan-
tes de manera individual o en conjuntos en las diversas esferas
de comunicacion y realizacion de la musica folclorico—popular,
religiosa y laica, de Cuba; entendida ésta como la musica genera-
da por el pueblo cubano desde su génesis hasta el presente, tras
un proceso historico—cultural de herencia, creacion, recreacion,
transmision, consumo y disfrute.

Se pretendio entregar una vision general y organica de los ins-
trumentos y conjuntos instrumentales cubanos. Desde 1981 y hasta
1990 se realizaron investigaciones de campo por todo el territorio
nacional para hallar los hilos conductores que guiaran hasta los
principales protagonistas de esta obra y a los hombres y mujeres

que hacen perdurar y renovar las tradiciones.
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El Atlas de los instrumentos de la musica folelorico—popular
de Cuba esta constituido por dos partes estrechamente articuladas,
pero a su vez poseen una relativa independencia entre si. Una de
ellas es el texto en que se recogen con exhaustividad los resultados
del estudio 6rgano—légico y todo el conocimiento tedrico alcanza-
do en torno al amplio y diverso universo de los instrumentos de la
musica folelorico—popular cubana. La otra, el libro de mapas en
el cual quedan reflejados por métodos cartograficos los aspectos
relevantes y caracterizadores de cada una de las clases y tipologias
de instrumentos y conjuntos instrumentales participantes en la

realizacion de esta musica.

— El'libro de texto esta dividido en siete secciones, mientras que en
el de mapas hay ocho. Con excepcion de la seccion ocho, las siete
restantes se (:(')I‘I'eSp()nden totalmente en uno y otro

— Dos mapas iniciales de referencia permiten delimitar las caracte-
risticas fisico—geograficas y la division politico—administrativa de
Cuba

— Tres conjuntos cartograficos hacen posible representar el pobla-
miento aborigen, para delimitar los lugares de procedencia y las
areas asentamiento, segun los niveles de desarrollo; los principales
mercados de esclavos africanos, regiones etnolingtisticas y area de
procedencia a Cuba, 1448 —1800, y dos mapas de la peninsula hispa-
nica para distinguir las regiones etnograficas de Espana y los emi-
grantes hispanicos a Cuba (1861 y 1885-1895), segtin las regiones
historicas

— Los dos mapas fundamentales de esta seccion sintetizan los prin-
cipales componentes étnicos en el poblamiento de Cuba en 15 cortes
censales, y el poblamiento cubano en 11 cortes censales

— Otros tres mapas y tablas complementan la informacién perti-
nente para entrar en las secciones de instrumentos musicales. El
primero de ellos esta dedicado a las Sociedades hispanicas con pre-
dominio actual de sus descendientes cubanos. El segundo mapa se

refiere al agrupamiento de africanos y sus descendientes cubanos. El
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tercero de estos mapas sinletiza las Manifeslaciones relevantes de la
musica folelérico— popular
— Las cinco secciones siguientes constituyen la parte medular del
Allas. Se incluyen en el analisis 6rgano—logico y en la representa-
cién cartografica un total de 8o instrumentos, 53 de ellos en uso y 27
en desuso
— Descripeion y clasificacion. Comprende las especificidades del
instrumento musical segin su morfologia general; retine todas las
tipologias conocidas, en uso o ya desaparecidas
— Terminologia. Bajo este epigrafle se desarrollaron los aspectos re-
ferentes a los vocablos empleados para la designacion del instru-
mento y sus ejecutantes en todo el territorio nacional. Se consideran
las variantes locales o regionales y se lienen en cuenta elementos
semanticos y fonéticos: cuyas caracteristicas pueden indicar la pro-
cedencia de los sustantivos aplicados
— Construccion. Se realizé una explicacion pormenorizada del pro-
ceso de confeccion artesanal del instrumento. Se hace referencia a
las dimensiones mas comunes y caracteristicas de cada una de las
partes de los instrumentos, expresadas en milimetros

Ejecucion y caracterizacion acustica. Incluyé la descripeion de
las téenicas aplicadas por los musicos en la ejecucion; las posiciones
que puede asumir respecto del instrumento y el espacio fisico ge-
neral que ocupan los instrumentistas, en los diferentes eventos, asi
como el uso de accesorios para la ejecucion
— Funcion musical y social. Contiene el examen de las [unciones
musicales desempenadas por los instrumentos en los diferentes
eventos en que participan e intenta colocar en primeros planos las
regularidades, diferencias y tendencias de sus comporlamientos en
manifestaciones, géneros y especies de la musica folelorico—popu-
lar cubana
— Historia. Para el final del analisis organo—logico quedaron los

aspectos comprendidos en la historia del instrumento.
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E1 AtnAas ETNOGRAFICO DE CUBA:
CULTURA POPULAR TRADICIONAL

Esta obra cientifica fue realizada por el entonces Departamento de
etnologia del centro de antropologia, el Centro de Investigacion
y Desarrollo de la Cultura Urbana Juan Marinello y el Centro de
Investigacion y Desarrollo de la Misica Cubana.

El objeto de estudio fundamental del Alas Etnografico de Cuba
es la cultura popular tradicional cubana, expresada en diferentes
formas y manifestaciones.

Esta constituye un patrimonio cultural de inestimable valor pa-
ra todo pueblo, en el que se expresan procesos de dinamica recrea-
cion vinculados con la identidad nacional.

Las manifestaciones expresadas cartograficamente en esta obra,
son: historia étnica, los asentamientos rurales, la vivienda y las cons-
trucciones auxiliares rurales, el mobiliario y ajuar de la vivienda
rural, las comidas y bebidas de la poblacion rural, los instrumentos
de trabajo agricola, los modos y medios de transporte rural, las
artes y embarcaciones de la pesca maritima, y la artesania popular
tradicional. También se incluyen las fiestas populares tradicionales,
la musica popular tradicional, las danzas y bailes populares tradi-
cionales y las tradiciones orales.

La elaboracion del Atlas, iniciada ya hace mas de dos décadas,
obedece a diversos factores: la necesidad de estudios sistematiza-
dos sobre la cultura popular tradicional con un enfoque antro-
pologico y con datos abarcadores de todo el pais; la coordinacion
interinstitutucional que hiciera posible un estudio complejo, des-
de la recogida de informacion mediante el trabajo de campo hasta
la representacion cartografica especializada; la existencia de un fi-
nanciamiento para apoyar todo el trabajo de investigacion durante
un tiempo relativamente prolongado; entre otros factores.

El Atlas contiene un conjunto de mapas iniciales de referencia
que ofrecen una vision general de las caracteristicas fisico—geo-

graficas de Cubay las divisiones politico—administrativas, estable-
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cidas en distintas etapas historicas, las que sirvieron de base para
la representacion cartografica; de ellas, la mas empleada en esta
obra es la de 1976, por ser la que se encuentra vigente cuando se
efectuo la investigacion.

De este modo, el pais quedo dividido en 14 provineias, 169 mu-
nicipios y un municipio especial.

En el estudio de la historia étnica, se parte de una caracteriza-
cion de las comunidades aborigenes que poblaban la Isla de Cuba
a la llegada de los espanoles y las principales zonas de contacto
indohispanico, como via para comprender algunas de las particu-
laridades del choque cultural ocurrido y el proceso de transcultu-
racion posterior.

A continuacion, y a través del estudio etnodemografico, se pre-
senta el nivel cuantitativo y cualitativo, la participacion de los dis-
tintos grupos inmigratorios que arribaron a Cuba a lo largo de su
historia, desde la llegada de los espanoles hasta el siglo XX.

El Atlas consta de trece secciones, en correspondencia con las
tematicas investigadas y con 238 mapas. Cada seccion esta prece-
dida por un texto, que ofrece informaciones y esclarece conceptos
fundamentales para la comprension de lo que se expresa carto-
graficamente. Los mapas estan acompanados de un conjunto de
grabados, fotos, dibujos, tablas y textos que ilustran los contenidos
expresados en ellos.

Debido el caracter especializado de esta obra, aunque se siguen
los principios generales de la cartografia y de la cartografia étnica,
en particular, los métodos de representacion utilizados constituyen
un aporte en ese campo y resultan novedosos en estos trabajos.

Una experiencia significativa fue el trabajo conjunto desarrolla-
do entre los cartografos y los antropologos. La preparacion previa
de estos ultimos en las téenicas de representacion cartografica, no
solo les permitio la elaboracion de los bocetos de autor, sino tam-
bién mantener un constante intercambio de criterios para el logro

de los objetivos propuestos.
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Esta obra ha servido de base para el proceso de reconocimiento
social y estimulacion de los portadores del patrimonio vinculado

con la cultura popular tradicional.

I.A Fuxpacién FErnanpo ORrRriz
Y LA CARTOGRAFfA CULTURAL

Tras la experiencia acumulada por los Atlas especializados (de los
instrumentos de la musica y etnografico), la Fundacion Fernando
Ortiz inicia en 1998 una serie de plegables cartograficos dedicados
a diferentes componentes étnicos en los contextos historico y ac-
tual de Cuba, con el objetivo de dar continuidad a los anteriores
trabajos realizados y para complementar la publicacion de diversas
monografias.

Entre los anos 1998 al 2005 han sido publicados seis plegables
que incluyen por orden cronolégico los temas de: La ruta del es-
clavo (1998), chinos (1999), arabes (2001), japoneses (2002), hebreos
(2003) y canarios (2005); este ultimo es el primero de una serie de-
dicada a las diferentes regiones de Espana en Cuba.

Desde el punto de vista metodologico, un plegable que sélo dis-
pone de una superficie de 42 em. de alto x 60 cm. de ancho, para
ser impreso a color en anverso y reverso, obliga a un gran esfuerzo
de sintesis de informacion y conduce a la combinacion adecuada
de mapas, textos, graficos, fotos, dibujos, cuadros y otros medios
de representacion que faciliten una rapida comunicacion en un

espacio minimo.

La ruta del esclavo en Cuba

Este primer plegable conté con un colectivo de autores vincula-
do a los anteriores Atlas y con el apoyo de la Unesco. Por tal razon
se efectuaron dos ediciones idénticas por interés de la Unesco, una
con los textos en espanol e inglés y otra en espanol y francés, aun-

que con el mismo disenio e informacion.
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La portada y el reverso de portada del plegable, hace alusion sim-
bolica a una parte de la abundante iconografia existente en Cuba
sobre africanos y descendiente con obras de dos de los clasicos del
siglo XIX: Victor Patricio de Landaluze y Federico Mialhe, relacio-
nados con el cimarronaje (en la portada), los esclavos domésticos,
el corte de cana de azicary la fiesta del Dia de Reyes (en el reverso
de portada).

El mapa principal, dedicado a La huella africana, que aparece
en el anverso, es un mapa de Cuba. En este caso especifico se em-
plearon varios métodos cartograficos combinados: simbolos fuera

de escala, areas y cartograma.

— Los simbolos fuera de escala se usaron para identificar los princi-
pales sitios de entrada legal de esclavos, las plantaciones esclavistas,
tanto los ingenios azucareros como los cafetales, distinguiendo en
cada caso los restaurados y los que se encuentran en ruinas

El método de area se empled para identificar los palenques y
refugios de cimarrones, tanto los ubicados en areas significativas
como en olras areas, a partir de las fuentes documentales y ar-
queologicas exislentes
— El cartograma se aplicé como fondo de color del mapa relaciona-
do con la densidad de la poblacion esclava en 1862 (por jurisdiccio-

nes), existentes entonces.
Se incluyeron dos cuadros de informacion complementarios:

— Las plantaciones esclavistas, ingenios azucareros y cafetales en
1862, por su relacion directa con el mapa principal
Los acontecimientos significativos de la esclavitud en cuba, con el

objetivo de sintetizar hitos histéricos representativos.

En el reverso del plegable se incluyeron las principales mani-

festaciones religiosas actuales, vinculadas con la huella africana:
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— El primero de ellos se dedicé a la Santeria y el Palo Monte, debido
a su mayor expansion lerritorial

— Ll segundo a Otras manifestaciones, en las que se representaron
las practicas Abakua, Arara, Ganga, lyesa y Vodu, cuya expansion es

mas limitada.

En el area superior derecha se incluyeron tres ilustraciones
(dibujos) sobre instrumentos musicales actuales pero con fuerte
influjo africano como un Juego de tambores bata, un juego de tam-
bores bembé y un tambor kuelé; y dos cuadros relativos a las socie-
dades de descendientes de africanos por provincias y los cabildos
por provincias segun autodenominaciones.

En el area inferior del reverso se coloco el texto en inglés o fran-
cés, junto con otras seis ilustraciones a color, alusivas al tema.

En el area derecha se encuentra una relacion de instituciones
dedicadas al estudio de la Ruta del esclavo en Cuba, junto con los

créditos de autoria, realizacion y edicion.

Presencia china en Cuba

En este plegable cartografico, aunque se mantuvo el mismo for-
mato, se transformo la concepcion general del diseno en cuanto
a la composicion y ubicacion de los contenidos, debido a la par-
ticularidad del tema propiamente y al interés expreso del grupo
promotor del barrio chino de La Habana, quienes participaron en
la coautoria y en parte del financiamiento poligrafico, junto con la
colaboracion de la Embajada de la Republica Popular China en
Cuba.

La portada, anuncia la obra en tres idiomas (espanol, chino e
inglés) y se ilustra con el portico del barrio chino y una esquina
de la calle Cuchillo, donde se encuentran diversos establecimien-
tos de esta comunidad; en el reverso de la portada aparecen obras

pictoricas de Flora Fong y Wifredo Lam, dos artistas cubanos de
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reconocida trayectoria internacional, ambos descendientes de pa-
dre chino y madre cubana.

El area superior derecha esta dedicada a un mapa con referen-
cia a China que posee un recuadro ampliado del area suroriental
para representar, mediante simbolos fuera de escala, los Puer-
tos de procedencia tales como: Fuzhou, Xiamen (Amoy), Santou
(Swatau), Wampoa, Aomen (Macao) y Xianggang (Hong Kong),
desde donde arribaron a Cuba las principales oleadas de culies

durante el siglo XIX.

Presencia arabe en Cuba

Este plegable, del mismo modo que el anterior, ubica la portada
y sureverso, en el area superior derecha del anverso de la obray en
tres idiomas: espanol, arabe e inglés, con una representacion sim-
bolica de la escultura dedicada a la presencia en Cuba de este va-
riado grupo etnolingtistico, con motivos simbolicos en el fondo.

En el reverso de portada se encuentra un montaje fotografico
del patio central de la Casa de los Arabes de la Oficina del Histo-
riador de La Ciudad en La Habana Vieja y de la fachada de la Union
Arabe de Cuba, con cuya colaboracion se realizo este trabajo.

Por vez primera, desde el punto de vista espacial, tienen la
misma jerarquia los mapas de referencia sobre la procedencia
historica de los arabes, respecto del espacio asignado al mapa
de Cuba o mapa principal, debido a la complejidad del proceso

migratorio arabe.

Presencia japonesa en Cuba

Este plegable cartografico, realizado con el apoyo de la Embaja-
da de Japon en Cuba, se vincula con las diversas actividades efec-
tuadas por el Centenario del establecimiento de relaciones diplo-

maticas entre ambos paises.
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Como los dos anteriores, la portada y su reverso fue colocada en
el area superior derecha del anverso, con el texto de presentacion
en espanol y japonés, y se emplearon motivos relacionados con el
arte del abanico y con el Jardin Japonés que se encuentra en el
Jardin Botanico Nacional de La Habana.

A diferencia de todos los plegables anteriores, los mapas de
referencia ocuparon un lugar protagonico en el anverso. En ¢l
se representaron las regiones (prefecturas) de procedencia de la
emigracion japonesa a Cuba (finales del siglo XIX y principios del

siglo XX).

Presencia hebrea en Cuba

Con este plegable se inician cambios en el diseno, el formato y
la composicion. En el anverso, la portada pasa a ocupar el extremo
inferior derecho, a diferencia de todos los anteriores, aunque se
vuelve a presentar el titulo en tres idiomas: espanol, yidish e inglés,
con motivos hebreos como la estrella de David o Magen David, el
candelabro de siete brazos (menora) y, en el reveso de portada, la
imagen fotografica de la escultura “Arbol de la vida” de Sandi Da-
rié, que se encuentra en el Parque Lenin

Los mapas de referencia también cambian de ubicacion debido
a los tres cortes de informacion cartografica que se presentan, con

el objeto de ilustrar mejor la complejidad del tema.

Presencia canaria en Cuba

Esta obra también es un resultado de la colaboracion entre la
Fundacion Fernando Ortiz y la Asociacion Canaria de Cuba Leonor
Pérez Cabrera, que conté con el apoyo del Gobierno de Canarias.

El plegable mantiene la proporcion del anterior, la disposicion
de la portada y su reverso se encuentran, de igual modo, en el area
inferior derecha del anverso. El titulo esta en espanol e inglés y el

motivo se relaciona con un barco, como simbolo del movimiento
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migratorio, sobre uno de los paisajes del pintor tinerfeno asentado
en Cuba, Valentin Sanz Carta; de igual manera que en el reverso de

portada, pero con la imagen en transparencia de José Marti.
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RED REGIONAL DE INSTITUCIONLES
DE INVESTIGACION SOBRE
RELIGIONES AFROAMERICANAS

La Red es el resultado de un esfuerzo de cooperacion auspiciado
por la oficina regional de cultura para América Latina y el Caribe
de la Unesco y la Fundacion Fernando Ortiz, ONG cubana dedica-
da a los estudios antropoldgicos y socioculturales.

Esta Red se constituye en el instrumento basico de trabajo en
tiempo real, en respuesta a los objetivos trazados por los partici-
pantes en su reunion constitutiva en La Habana en marzo de 2004,

en el sentido de que todos los recursos informativos se apliquen
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para salvaguardar las religiones afroamericanas como patrimonio
cultural de América Latina y el Caribe

La Red esta integrada por un amplio nimero de instituciones
de América Latina y el Caribe relacionadas con el estudio de las
diversas religiones de origen africano existentes a escala nacional o
subregional. En el momento de activar la web de la Red se identi-
ficaron ochenta entidades de quince paises: Argentina, Brasil, Co-
lombia, Cuba, Ecuador, Guatemala, Haiti, Jamaica, México, Puerto
Rico, Republica Dominicana, Suriname, Trinidad Tobago, Uruguay

y Venezuela.

AcrtivipapnpiEs pE LA RED

Ofrece informacion sistematica sobre las actividades de caracter
docente, académico, divulgativo y de otro tipo que resulten de uti-
lidad para el intercambio de conocimientos entre sus participantes,
asl como para otros investigadores y entidades interesados en las
multiples tematicas referidas a la religiosidad de origen africano
—Da a conocer con la mayor antelacion posible toda la informacion
disponible sobre convocatorias a eventos internacionales, anuncios
de cursos, presentacion de publicaciones, entre otros, como vias para
la transmision y aplicacion de resultados investigativos sobre las rai-
ces, manifestaciones y tendencias de las religiones de origen africa-
no en el contexto latinoamericano y caribeno
— Abarca informacion que va desde las cosmovisiones y practicas de
las diferentes religiones afroamericanas hasta los aspectos etnologi-

cos y de interrelacion asociados a éstas.

PuBLicAciONES

La Red se propone actualizar y difundir el estado de las publicacio-
nes existentes en la materia, tanto en forma de articulos, monogra-

fias y resenas, como de multimedia, videos y otros recursos infor-
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mativos que faciliten los estudios comparados y el conocimiento

generalizado de las tematicas propias de la Red.

Esas tematicas son:

Generales

— Salvaguarda del patrimonio cultural

— Defensa da la diversidad cultural
Desarrollo humano sostenible

— Industrias culturales

Particulares
Inventarios de fuentes y servicios de informacion

— Turismo cultural, normas y convenciones

— Dialogo intercultural, folclore y musicologia
Politicas culturales

— Artesanias

— Produccion audiovisual
Movimientos migratorios

— Linguistica

— Nuevas corrientes religiosas.

Con el objetivo de facilitar la comunicacion creativa de la pro-
duccion cientifica de sus participantes, la Red cuenta con informa-
cion especializada sobre religiosidad afroamericana que permite
un amplio criterio de busquedas a partir del tipo de publicacion
que se indague, ya sea impresa, digital o cartografica.

También se ofrece una bibliografia basica de utilidad para los

estudiosos de estos temas y otros interesados en sentido general.

ARCHIVOS

La Red regional de instituciones de investigacion sobre religiones
afroamericanas presta especial atencion en poner a disposicion

de sus miembros aquellos fondos no bibliograficos que revelan el
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significado de la herencia de origen africano en los pueblos de la
region latinoamericana y caribena.

Dichos fondos permiten complementar las fuentes de mayor
alcance (libros, revistas, etc.) con la informacion especial que con-
tienen los documentos inéditos atesorados en archivos publicos
y privados, en forma de correspondencia, fotografias, grabaciones
orales, entre olros

De esa forma, se promueve el acceso a fuentes primarias de
incalculable valor para la realizacion de investigaciones que de-
muestren la gran importancia de las religiones afroamericanas y
sus concepeiones en el desarrollo de la identidad cultural regional,
asi como para incentivar el proceso de creacion de nuevos conoci-

mientos en la materia.
PROYECTOS DE INVESTIGACION

El presente sitio web facilita la circulacion de informacion sobre
proyectos de investigacion y estudios especializados que se en-
cuentran en desarrollo por parte de las instituciones participantes
y sus investigadores, considerando tanto los de alcance global, por
ejemplo “La ruta del esclavo™ y otros proyectos relacionados con el
patrimonio cultural de forma general, como aquellos casos vincu-
lados directamente a temas especificos del desarrollo socioecono-
mico en malteria de salud, artes y turismo.

En consecuencia, este tipo de intercambio de informacion re-
dundara en una creciente cooperacion intelectual que permita la
articulacion de trabajos conjuntos en areas de interés comun, con
énfasis en los dirigidos a incrementar el reconocimiento de las len-
guas y expresiones de las religiones de origen africano como parte
esencial la identidad cultural latinoamericana y caribena.

Por otra parte, la coordinacion de los esfuerzos de los partici-
pantes en dichos proyectos debe propiciar la gestion del financia-
miento internacional para su mejor desenvolvimiento y la mayor

aplicacion de sus resultados.
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La Red regional de instituciones de investigacion sobre religio-
nes afroamericanas facilita la circulacion de proyectos de inves-
tigacion con el objeto de propiciar la gestion del financiamiento
internacional de acuerdo con los intereses de las instituciones y

personas que forman parte de la misma.



PANAMA
GESTION DEL PATRIMONIO POR
LOS GOBIERNOS LOCALES

Felipe Tomas Barsallo Londorno *

Exiguo es el conocimiento sobre cultura (conjunto de modos de
vida y costumbres, conocimientos y grado de desarrollo artistico,
cientifico, industrial, en una época, grupo social), como condicion
del patrimonio (la conservacion de haberes y saberes familiares
o de una sociedad, material e inmaterial), y como se insertan en
actividades sustentables de desarrollo econémico, que sostienen a
su vez los ecosistemas. Si se desperdicia la identidad, se pierde el
equilibrio del ecosistema.

Lastimosamente no hemos tomado con justa perspectiva la pre-
servacion de la cultura, consignada en la Convencion sobre la pro-
teccion del patrimonio mundial, cultural y natural de la Unesco, en
su 17, reunion en Paris del 17 de octubre al 21 de noviembre de 1g72.
[Esta Convencion sostiene que el patrimonio cultural y el patrimo-
nio natural estan cada vez mas amenazados de destruccion, no sélo
por las causas tradicionales de deterioro, sino también por la evo-
lucion de la vida social y economica que las agrava con fenomenos

de alteracion o de destruccion atiin mas temibles.

* Docente universitario, investigador asociado Inestec— UP. (Panama).
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La diversidad cultural, representa una fuente esencial de de-
sarrollo, no solo en términos de crecimiento economico sino de
acceso a una condicion intelectual, afectiva, moral y espiritual sa-
tisfactoria, base de una conciencia pacifica duradera. Reflexionar
sobre el deterioro o la desaparicion de un bien del patrimonio cul-
tural y natural, constituye un empobrecimiento nefasto del patri-
monio de todos los pueblos del mundo. Los cementerios estan llenos
de folclore.

Asimismo es el caso de la distinta percepcion en torno al patri-
monio cultural en general, con especial énfasis en la creatividad, el
patrimonio vivo de mi patis, los derechos a la propiedad intelectual
o las relaciones entre economia y cultura per se.

La cultura es generadora de sentidos, significados y formadora
de identidades. Pero también lo es de bienestar y riqueza, y es una
actividad dinamizadora de la economia.

En este sentido, se hace necesario incrementar los presupuestos
nacionales que correspondan a la importancia que la cultura tie-
ne en los procesos de desarrollo sostenible (Declaracion de Lima,
los ministros de Cultura y responsables de politicas culturales de
Iberoamérica, reunidos en Lima, Perq, los dias 8 y g de noviembre
de 2001).

Le corresponde a la accion del Estado, en la actualidad, desarro-
llar multiples programas y acciones que favorecen la preservacion,
el desarrollo y la difusion de las culturas populares. Temas que
ademas tienen que ver con las Metas del Milenio, propuestas por
las Naciones Unidas, en cuanto a proporcionar los mecanismos de
financiamiento acordes con las posibilidades reales de los proyec-
tos de inversion, parametros de rentabilidad social y ambiental.

Sin embargo, el desarrollo actual es un desarrollo econémico
que privatiza los beneficios y socializa los costos.

Las metodologias de planificacion requieren de la necesaria in-
corporacion de las comunidades locales en los procesos de gestion
y manejo del ecoturismo, asi como en la conservacion de los recur-

sos naturales y culturales, como fuente de marketing cultural.
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Esta creacion de temas que promuevan un diseno a escala hu-
mana para una vida sustentable y el desarrollo del patrimonio co-
mo recurso compelitivo requieren de especial atencion, se reafir-
ma en un modelo basado en los valores del marketing cultural, que
contribuya a brindar una mejor y autentica informacion a la hora
de equilibrar los valores tradicionales y el crecimiento economico.

El Estado y los procesos productivos se encuentran fragmen-
tados y sin perspectiva de conjunto en materia de valoracion de
activos tangibles e intangibles de la cultura y no existe una unidad

responsable que articule y despliegue a plenitud el tema.

EL PATRIMONIO COMO RECURSO COMPETITIVO

El desarrollo del patrimonio de manera ordenada y planificada,
como recurso compelilivo requiere de especial atencion, el patri-
monio intangible se hace tangible en la medida en que se desarro-
llan y se proyecten en el tiempo.

En Panama, reconoce el patrimonio histérico del Instituto
Nacional de Cultura (Inac), que no solo los turistas extranjeros
visitan nuestros sitios culturales y naturales sino los nacionales
tienen mucha apetencia de actividades patrimoniales, la gente
reclama sus derechos culturales y al final el patrimonio es del
publico y para mantenerlos informados debemos protegerlo, sal-
vaguardar y fomentar mediante un régimen especial los cono-
cimientos y haberes tradicionales, manifestaciones culturales y
expresiones folcloricas o tradiciones folcloricas y artesanias de
las comunidades locales.

El patrimonio cultural de la Republica de Panama mantiene
una normativa de proteccion y salvaguardia aislada y relativamente
isuficiente, en comparacion con la diversidad cultural existente,
con base en su razon historico, politico, sociocultural como na-
cion. Es una herencia que por derecho implicito pertenece a todas
y todos los panamenos, cuya deficiencia de proteccion y custodia

tiende a la desaparicion de los elementos que lo constituyen y que
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practicamente estas expresiones iran desapareciendo, lo que limita
este derecho propio.

Fortalecer los instrumentos legales y normativos correspon-
dientes deben ser los mayores retos para la proteccion del patri-
monio cultural, es la necesidad de crear un conjunto de leyes y
normas orientadas a garantizar la integridad de la herencia cultural
de nuestra sociedad.

A tal efecto la accion de nuestro gobierno debe encaminarse a
asegurar las condiciones para la creacion, el disfrute y la preser-
vacion de la cultura. Dicho desarrollo debe tener como premisa
basica que el manejo y la administracion de los recursos culturales
garanticen la integridad del patrimonio y respeten los canales de
reproduccion de los haberes y valores, al tiempo que economica-
mente propicie y beneficien a las comunidades y les ofrezca una

mejor forma de vida.

ECUACléN CULTURA —TURISMO: LA GESTION LOCAL

Al ser el gobierno local la esfera de administracion mas proxima
a la gente, nos es mas facil fomentar la eficiencia, la participacion
democratica, el compromiso y la responsabilidad para cumplir con
el mandato recibido en la Agenda 21 y en la Cumbre mundial sobre
desarrollo sustentable (Johannesburgo, 2002), esto es, acelerar la
implementacion del desarrollo sustentable.

“Preservar el patrimonio de cada region por las instituciones
municipales (gobiernos locales) que trabajen en favor de la cultu-
ra”, pondera la ecuacion cultura—turismo como fuente de desarro-
llo productivo que ha de tomar la participacion colectiva, la cual
ha de garantizar que el proceso de toma de decision, amplie el
horizonte a través de la cultura de cada pueblo, con un efectivo es-
quema de transformacion (Plan de desarrollo local), que potencie
y financie a través de su presupuesto de operaciones, un renglon
significativo para el desarrollo de un portafolio de productos y ele-

mentos necesarios en salvaguarda de nuestro patrimonio.
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El impulso local, es el resultado de un proceso historico, social,
politico y cultural, que no se emprende unicamente con la volun-
tad de un gobierno, expresada en un Plan, en el que el desarrollo
es una meta por alcanzar.

El proceso de descentralizacion emprendido en Panama le otor-
ga a los municipios, mas recursos, pero también nuevas funciones
Lécnicas y responsabilidades administrativas.

Los municipios rurales, no han logrado ocupar el papel de pro-
motores e impulsores del desarrollo comunitario, debido al pre-
dominio de una vision de corto plazo, falta de planeacion y pro-
gramacion en el quehacer municipal, carencia de una cultura de
desarrollo institucional municipal y la persistencia de fuertes limi-
taciones técnicas y financieras. Para ello se debe modernizar y mo-
dificar la capacidad administrativa de las entidades para las cuales,
en particular, los municipios rurales no estan preparados, y que se

manifiestan en los siguientes problemas:

— En lo politico. Viejas practicas del ejercicio del poder, las cuales
obstruyen el desarrollo de nuevas formas de participacion ciudada-
nay rendicion de cuentas

— En la capacidad de gestion. La adopcion de esquemas de reinge-
nieria, que incorporen los nuevos procesos, dificultando la atencion

eficiente de la demanda comunitaria en servicios e infraestructura.

Los gobiernos locales de esta manera ya no se conciben como
un escenario vacio y sin rumbo, sino como el que expresa, entre
otras formas presentes en la sociedad, una voluntad politica de
manera institucional normativa, que legitime y dé contenido a la
planificacion con todos los valores de cada poblacion sin perder el
objetivo inicial; la proteccion del patrimonio por cada habitante.

Esta investigacion descriptiva-exploratoria sobre El fomento de
la cultura a través de los gobiernos locales, se fundamenta en la fal-
ta de apoyo a las comunidades organizadas, que delimitan la pérdi-

da de identidad cultural y la historia de los pueblos a través de la
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endoculturizacion que trae consigo los elementos de desarrollo no
planificados. Prototipo de ello, son las transformaciones de comu-
nidades por turismos residenciales y sus secuelas de innovaciones
y malformaciones culturales.

Ademas se debe tener en cuenta que el turismo cultural es una
herramienta estratégica que permite articular politicas encamina-
das a la proteccion del patrimonio, al conocimiento e intercam-
bio de ideas y al desarrollo de las comunidades, incrementando la
oferta cultural, de tal manera que se difunda y aprecie nuestro pa-
trimonio y se promueva el desarrollo (Mision de Inestec— UP. Ins-
tituto de Estudios de Tradiciones Etnicas y Culturales. Panama).

El desarrollo del ecoturismo desde las comunidades depende de
la voluntad local y su capacidad de gestion, lo que implica compo-
nentes de organizacion y control social, asi como de capacitacion.

Para que el desarrollo de los productos de ecoturismo se logre
en términos de sostenibilidad, es indispensable que se cuente con
politicas y estrategias de caracter nacional que hayan sido concer-
tadas con los actores locales para garantizar su aplicacion.

La inclusion de programas socioculturales y actividades tradi-
cionales de comunidades rurales en actividades ecoturisticas, pue-
den diversificar el producto ecoturistico y aumentar los beneficios
para los actores locales, como: acontecimientos del calendario ca-
tolico y de sus representaciones en comunidades urbanas, campe-
sinas e indigenas; y a la conmemoracion de episodios historicos
nacionales y locales.

La participacion de las comunidades en el manejo del ecoturis-
mo debe basarse en el fortalecimiento de sus capacidades empre-
sariales y de gestion, de tal manera que puedan ingresar al merca-
do en condiciones competitivas como inversionistas y empresarios,

privilegiando su presencia.
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NIVELES DEL ECOTURISMO

Los mecanismos para generar utilidades, mediante desembolsos
de los visitantes, se reconocen como necesarios; se resalla la exis-
tencia de una variedad de niveles (nacional, de destino, comunita-

ria), entre otros como;

— Fundacion de la comunidad
Historia de la municipalidad
— Turismo (en sus diferentes niveles)
— Hoteles, restaurantes, balnearios, clubes sociales, parques, com-
plejos deportivos, casas comunales
— Zonas turisticas
— Museos
Edificios
— Iglesias
— Entretenimiento
Eventos culturales. Fiestas patronales (reinados, patronales, calen-
darios de actividades de las fiestas religiosa o paganas, entre otras)
— Cine

Teatro

La linea de estimulo para los gobiernos municipales o locales
consiste en que se tomen medidas, en delinear directrices validas,
encaminadas a financiar estrategias especificas de desarrollo so-
cial con caracter sostenible, en temas impostergables como lo es
la cultura.

Esta se desvanece cada vez que desaparece fisicamente una per-
sona, un lugar o un objeto de la comunidad sin dejar rastros para
el devenir historico.

Si se lograra determinar la lista de fallas, indiferentes, conscien-
les o inconscientes, a través de la pérdida de identidad de nuestras
comunidades y la memoria auténtica de nuestros pueblos, estare-

mos garantizando la cultura como patrimonio, el turismo como via
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para su conocimiento y el de los gobiernos locales, vigilantes de

este tesoro cultural, vigilantes de su propia identidad.

HAciA EL DISENO DE UNA POLITICA INSTITUCIONAL

Este es el momento de construir una vision de conjunto para
definir nuestra politica institucional en nuestro pats, que pro-
yecte un horizonte a largo plazo tomando en cuenta los temas y
problemas del desarrollo sostenible del patrimonio cultural en
Panama, a los que nos corresponde analizar nuestra propia situa-

cion (Inestec — UP, 20006).

Fortalezas

— Construir una vision de conjunto para definir una politica institu-
cional en Panama hacia largo plazo

— Promover la concertacion de recursos y capacidades instaladas
en gestion cultural de la region—estudio, sociedad civil, gobiernos

locales, marco legal, entre otros aspectos.

Oportunidades

Organizacion sectorial entre las entidades y sociedad civil:

— Investigacion y debate sobre patrimonio
Turismo cultural

— Programacion de destrezas

— Diversidad cultural y desarrollo con relacion a la tradicion
Produccion intangible y tangible utilizando nuevas tecnologias

de patrimonio cultural, entre otros, y disenando los proyectos.
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Debilidades

—Los planes de politica de Estado no se encuentran a tono con las
nuevas dinamicas internacionales

— La sociedad civil esta al margen de esla agenda

—Los proyectos de inversion publica esencialmente paternalistas o
de subsidio, carecen de sentido emprendedor

— Capacidad de alianza o autosostenibilidad a determinado plazo en

los proyectos.

Amenazas

— Perder originalidad (sustitucion de manifestaciones por olras)

— Pérdida de tradicion (cambio por factores histéricos o sociales)
— Conocimiento empirico (riesgos por cambios o transformaciones)
— Lo colectivo por lo individual (al individualizar, compromete las
caracteristicas colectivas de las manifestaciones)

— Migracién tende a transformar el elemento original (endocultura).

Cambios inmediatos

La linea a seguir consiste en transformar las debilidades en forta-

lezas y las amenazas en oportunidades, mediante:

— Listablecer politicas e inversion de Listado, que interrelacionen
todas y aquellas instituciones comprometidas con el desarrollo
cultural institucional, dedicada a mejorar las condiciones del sec-
tor cultural, autonomo, productor y gestor a través de los gobier-
nos locales

— Disponibilidad actual de los presupuestos estatales y mayor vo-
luntad politica para invertir en cultura, a menudo considerada como
suntuaria y poco entendida como capital de desarrollo por parte de

los gobiernos locales
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— Mostrar mayor interés por la actividad cultural de muchos secto-
res e instancias sociales y de la comunidad en su conjunto
— Dotar de medios y politicas de desarrollo a los entes culturales
concebidos como sector productivo o estralégico para su desarrollo
Modificar el esquema productivo de los productores culturales,
que estructuran modos de trabajo voluntarios y artesanales, poco
informados o en condiciones muy precarias para enfrentar las in-
dustrias culturales que han alcanzado en los medios desarrollados,
inofensivos ante la competencia internacional.
— Lograr la interrelacion del sector y la consecuente capacidad de
manifestacion y esfuerzo organizado de poder incidir en las politicas
publicas y sobre todo en la toma de decisiones para el beneficio del

sector cultural.

MODELO DE PROYECTOS

— Identificacion. Es la etapa en la que se ponen las bases del pro-
vecto, es decir, en la que se determina cudl es el problema que se
quiere resolver, a quiénes afecta, y cudl es la nueva situacion que se
quiere alcanzar con la actuacion, concretando el modo de hacerlo y
valorando las posibilidades de lograrlo

— Diseno (o formulacion). s el periodo en el que se estructura y
formaliza la accion a llevar a cabo, estableciendo los rasgos y elemen-
tos definitivos del proyecto. En esta etapa también se determina, en
la medida de lo posible, los recursos necesarios (que se concretan
en un presupueslo) y se eslablecen los plazos para converlir esos
recursos en aclividades necesarias para el proyecto, a lo largo de una
secuencia temporal (lo que da lugar al correspondiente calendario)
— Ejecucion (o implementacion) y seguimiento. Es la fase en la
que se lleva a cabo el programa o proyecto, con el fin de alcanzar los
objetivos previstos

— Evaluacion. Analisis de los resultados, efectos e impactos del pro-

grama o proyecto durante su implementacion o una vez finalizado,
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con el fin de reorientarlo o formular recomendaciones que sirvan de

orientacion a programas o proyectos similares en el futuro.
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Felipe Tomas Barsallo

Panama

Licenciado en administracion de empresas, con posgrado en do-
cencia superior de la Universidad de Panama y master en ingenie-
ria economica de la Universidad Catélica Santa Maria La Antigua
(Usma). Realizo ademas, estudios de alta gerencia, gerencia finan-
ciera, de operaciones, planificacion de mercadotecnia, produceiéon

y servicios y sistemas de informacion, entre otros.

Su experiencia académica en la docencia la ha desarrollado princi-
palmente en las universidades de Panama, Santa Maria La Antigua,
Latina de Panama, Tecnolégica (Uniedpa) y el Centro de Capacita-

cion (Inaforp).

[a sido investigador asociado en sistemas de informacién georre-
ferencial y planificacion estratégica. Es consultor permanente de
diversas ONG latinoamericanas y en su experiencia profesional se
destaca su representacion en cargos de mediana y alta gerencia,

tanto del sector publico como del privado.



PERU
EL PROGRAMA QHAPAQ NAN
Y EL INSTITUTO NACIONAL
DE RADIO Y TELEVISION

Soledad Mujica *

Pert es un pais multicultural, plurilingtie, multiétnico y de una
gran biodiversidad. Asi, conviven en su territorio una gran varie-
dad de grupos socioculturales que conforman mas de cuarenta
lenguas originarias diversas.

A pesar de esta gran diversidad cultural, hasta ahora no se ha-
bia formulado una politica cultural para garantizar la continuidad
del patrimonio cultural inmaterial que conlleva esta diversidad. Un
primer esfuerzo en esta direccion esta constituido por el Programa
Qhapaq Nan, el cual tiene el mérito adicional de intentar articu-
lar las formas basicas de patrimonio humano de la region andina,
malerial compuesto por: el paisaje apropiado por los grupos huma-

nos, el legado arqueoldgico y arquitectonico y el bagaje cultural.

E1r Procrama Quarag Nan

Este programa tiene como objetivo la identificacion, investigacion
y puesta en valor de los tramos del sistema vial prehispanico, en
tanto patrimonio cultural material del pasado y de éste con rela-

cion a los pueblos de estos caminos.

* Directora Patrimonio Cultural Inmaterial, Instituto Nacional de Cultura (INC, Peru).
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Es “una investigacion multidisciplinaria que articula el pasa-
do, presente y futuro de la sociedad peruana bajo la optica del
manejo de su territorio” (Instituto Nacional de Cultura del Peru,
2002 2000), y también como en su liempo, busca articular politica
y culturalmente a los distintos pueblos y etnias de su entorno, en
un solo proyecto politico intercultural de las naciones por las que
transcurre el gran camino andino.

El Qhapaq Nan constituye una red de caminos de origen pre-
hispanico para la comunicacion y administracion del territorio de
las culturas regionales y cuyo mayor desarrollo se dio en el periodo

del Tawantisuyo con las poblaciones que lo conformaron.

Objetivos del programa

Reconocimiento de las rutas del camino prehispanico
— Recuperacion de sitios y monumentos arqueologicos que eviden-
cien antiguas ocupaciones

Evaluacion de las potencialidades el territorio, el medio geografi-

coy los recursos humanos adyacentes al camino.

Para trabajar estos objetivos se ha clasificado el territorio en
las llamadas macrorregiones, que son divisiones territoriales inte-
grando un conjunto de regiones, delimitadas segtn la demarcacion
politica actual.

Esta division responde a una razon organizacional del proyecto
y, en especial, a un intento de descentralizar el manejo de los re-

cursos patrimoniales.

Composicion de las macrorregiones

Macrorregion Norte. Regiones de Tumbes, Piura, Lambayeque, La
Libertad, Cajamarca, Amazonas y San Martin
— Macrorregion Centro Sur. Regiones de Ica, Huancavelica, Ayacu-

cho y Apurimac



258

VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION
DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

— Macrorregion Sur. Regiones de Arequipa, Moquegua, Tacna y
Puno

— Macrorregion Centro. Regiones de Ancash, Huanuco, Pasco, Junin
y Lima

Region Cusco.

Componentes del programa

Arqueolégico. Estudia la bibliogratia y hace la recoleccion di-
recta en trabajo de campo, mediante la identificacion de sitios
arqueologicos

Etnografico. Registra y estudia el patrimonio cultural inmaterial
— Geografico. Investiga los usos territoriales pasados y presentes, y
su efecto sobre el patrimonio cultural. Asi, olorga una vision de con-
junto para entender el desarrollo y la interaccion de las poblaciones
en Peru
— Museologico. Desarrolla una red de museos del Qhapaq Nan que
integra una propuesla cultural y de desarrollo social sobre la base de
la red de caminos
— Patrimonio colonial y republicano. Hace un registro y levanta-
miento catastral de los pueblos, asi como el analisis y estudio de las
tipologias de vivienda
— Prevencion y defensa del patrimonio historico. Se encarga de la
recuperacion de bienes culturales del patrimonio cultural de la na-
cion, en el ambito del Qhapaq Nan y adopta acciones en defensa de
esle patrimonio en los niveles de prevencion, invesligacion policial y
judicial, y en los ambitos local, nacional e internacional

— Promocion y difusion.

Componente etnografico

Desde el area del componente etnografico nuestro proposito es

el de actualizar la informacion sobre comunidades, pueblos y ciu-
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dades actuales que estan situados en un radio de diez kilometros

del camino andino.

Obyjetivos

— Recopilacion de datos generales del patrimonio cultural inma-
terial de las localidades existentes en torno al antiguo sistema vial
andino

— ldentificacion, registro, estudio y promocion de las manifestacio-
nes y expresiones del patrimonio cultural inmaterial que se cultivan

en nuestros dias.

Lineas de accion

— Levantamiento etnografico por equipos de antropélogos de campo
— Almacenaje de la informacion en una base de datos

Estudios en detalle sobre manifestaciones culturales concretas en
tramos definidos del sistema vial andino
— Produccion y difusion audiovisual sobre el patrimonio cultural
mmaterial registrado
— Participacion con la poblacion en la formulacion, implementa-
cion, gestion y evaluacion de proyectos de desarrollo basados en el
uso las capacidades, habilidades locales de gestion y los potenciales

culturales inmateriales con los que cuenta.

Metodologia

— Coordinacion interdisciplinaria con los otros componentes
Revision bibliografica

— Guia de registro etnografico

— Entrevistas y observacion participantes

Registro audiovisual.
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Resumen de la gestion

— Mas de mil localidades registradas
— Dos volumenes publicados con el resumen de los registros rea-
lizados
— Cien informes de investigacion sobre las poblaciones en torno al
Qhapaq Nan
Cuarenta informes complementarios de balance y vision de con-
junto de las areas estudiadas.
— Registro fotografico con un archivo de mas de diez mil fotografias
Registro sonoro con mas de quinientas horas de cinlas con en-
trevistas, narraciones de cuentos, mitos, leyendas, musica, etcétera.

Estas grabaciones se han realizado en castellano, quechua y aymara.

Estudios

La medicina tradicional en la region de Junin: Valle del Mantaro
y Tarma
— Proyecto especial Vilcashuaman

Los rostros de Santiago: palron, ganadero, callejero (ladap)
— Estado del arte de los Estudios de la literatura oral y popular en

Pera. (ladap).

Audiovisuales

Los rostros de Santiago: palron, ganadero, callejero (2004)
— Arte textil de Taquile, Obra maestra del patrimonio oral e intangi-
ble de la humanidad

CD multimedia — Galeria de Fotos. Qhapaq Nan (2003).
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Television nacional

Un segundo esfuerzo desde el ambito de la difusion es el desa-
rrollado por parte del Instituto Nacional de Radio y Television del
Pert que a través de la Red nacional de television publica, registra

y difunde contenidos relativos al patrimonio inmaterial.
Algunos ejemplos de este esfuerzo son:

e Costumbres

— Programa de emision semanal de 1 hora de duracién
Direccion. Sonaly Tuesla

— Ifestas tradicionales en los pueblos del Peru

— Mas de 240 programas producidos desde el ano 2000 a la fecha.

® Hecho a mano
— Serie de programas documentales sobre arte y artistas populares
Una hora de duracion

— 'Treinta y ocho programas desde 2001 a la fecha.

e Danzas
— Serie de microprogramas de 7 minutos que busca concretar la
primera antologia de la danza tradicional peruana

Cada programa registra una danza en su conlexto original (la fies-
ta, el trabajo productivo, el rito) y por sus originales intérpretes

— Sesenta y cuatro programas desde el ano 2001 a la fecha.
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Peru

Comunicadora social especializada en la difusion del patrimonio
cultural inmaterial. Productora de television sobre danzas tradi-
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COLOMBIA
“MEMORIA VIVA EN EL TEATRO?”
RECORRIDO POR LA HISTORIA
CULTURAL Y SOCIAL
DEL BARRIO ANDALUCIA

“Porque son las manos que se juntan para construir la convivencia”

Jorge Blandon *

Masestuosa ANDALUCTA

“Hola” ;Saben quien soy?...

Soy la Andalucia presente, envuelta en el recuerdo de esa, la An-

dalucia del ayer...

Después de Go anos o mas existo, gracias a la lucha, la fuerza, la fe
y el teson de quienes nunca se dieron por vencidos... y a pesar de
las dificultades cercaron sus suefios y esperanzas para conslruirse

un futuro mejor.

Traspasando todo el dolor, el sacrificio y la lucha conslante, se
dejan entrever imagenes y recuerdos de momentos compartidos;
mujeres (ue se acompanan siempre unas a otras para ir a lavar a los
pozos de agua. La majestuosidad de unas tierras despobladas que

se fueron llenando por las manos, los suenos, las risas, las alegrias,

* Director de la Corporacion Cultural Nuestra Gente (Colombia).
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la esperanza, la fuerza de hombres y mujeres que se unen para ha-

bitar y construir lo que quiza sera un mafana mejor.

Imagenes de la llegada de aquel que quiso ser mas fuerte, del joven
que crecio y su infancia en violencia trasformo, cambiando sus ju-

guetes por armas, la vida por muerte y las alegrias por tristeza.

Recuerdos que nos llevan a pensar que no todo fue dolor o tristeza,
también fueron alegrias compartidas; rumbas en las calles, sanco-

chadas, natilladas entre vecinos y amigos...

Nuestros padres y abuelos continuaron con su lucha y gracias a
ellos hoy podemos abrazar y disfrutar de esta nueva Andalucia,
ahora poblada, ya convertida en un hermoso punto de encuentro
para habitantes y foraneos. Un lugar maravilloso donde imperan
las ganas de vivir cada vez mejor, ahora nuestros antepasados abra-
zan a través de su memoria, el recuerdo del ayer, dejando escapar
de lo mas profundo de su alma un suspiro de tranquilidad al ver su

legado y lo que sus descendientes han logrado construir.

Ninas, ninos, jévenes abracemos fuerte a nuestros viejos y agra-
dezcamos esta hermosa herencia “la historia” que nos han dejado
vivir a través de su memoria, esa que da cuenla del ayer, del hoy...
abrazando todo lo que promete un futuro jamas imaginado pero si

muy sonado.

Detras de cada lagrima, de cada muerte, del dolor guardado en el
alma renacen hoy en esta nueva Andalucia los suenos del ayer y la

certeza de un presente vivo y un futuro mejor.

Teresa Arbelaez

Participante del proceso
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Andalucia es un barrio localizado en la zona nororiental de Mede-
llin, ciudad capital del departamento de Antioquia en Colombia.
Alli, ninas, ninos, jovenes, adultos y adultos mayores, que asumie-
ron sus papeles como animadores de recuerdos barriales y que
facilitaron los encuentros con familiares y vecinos, fueron el motor
para el desarrollo del proyecto de recoleccion de memoria y patri-
monio del sector.

Esta experiencia conto con el apoyo de la Corporacion Cultural
Nuestra Gente', la alcaldia de Medellin, la Empresa de Desarrollo
Urbano, y con la participacion activa, en los talleres y actividades
del proyecto, de una nutrida presencia de habitantes del barrio y
vecinos de sectores aledanos.

El trabajo realizado con la comunidad permiti6 la recoleccion
de objetos, historias y fotografias que dieron cuenta de un proce-
so dinamico y creativo, acompanado por profesionales de diversas
areas de la Corporacion Cultural Nuestra Gente y con el apoyo

logistico del Grupo de Teatro Ajedrez”.

[LAS HISTORIAS: PUNTO DE PARTIDA

Para recoger la informacion sobre el barrio, el equipo de profe-
stonales de apoyo disend una encuesta adelantada con los par-
ticipantes de los talleres y ellos, a su vez, la diligenciaron con la
gente del barrio.

Esta busqueda de informacion parti6 de la conciencia de que
las historias de vida son parte fundamental de la memoria de las
comunidades, entendiendo que la memoria colectiva recrea las
historias, permite que el trabajo se desarrolle de la mejor manera

haciendo posible que las personas del barrio abran las puertas de

! Corporacion fundada en 1987, en la zona nororiental (comunas azotadas por la guerra en-
tre carteles del ‘narco’y la guerrilla, entre 1988—1993) de la ciudad de Medellin— Colombia,
que lleva a cabo proceso de desarrollo socio cultural, teniendo como eje fundamental el
trabajo artistico y cultural. www.nuestragente.org

2Agrupacion de teatro juvenil que tiene su sede en el barrio Andalucia.
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sus casas, de sus mentes y de sus corazones y se conviertan en pro-
tagonistas de su propia historia.

Ast las cosas, se implementaron estrategias como la Chocolatada
una manera de conversar, sentados a la mesa, porque es alli en
donde se cocinan las historias del barrio, historias que se vuelven
relato, acotacion, situaciones y acontecimientos que permiten di-
bujar los personajes de la obra de teatro.

Esta recoleccion de informacion fue calificada por sus actores
como “una actividad muy bella, ver y sentir como todos querian
compartir sus historias y como entre todos logramos reconstruir

una parte de aquello que llamamos Andalucia, fue maravilloso™.

Las conversaciones

(Qué saben ustedes de los inicios del barrio?
Fosion Echeverri: Todo esto era de un senor llamado Joaquin “El Mo-
cho”y su esposa Isabel Restrepo.
Gloria Ruiz: El regald el terreno para la iglesia y la escuela
Heriberto Cardona: Todo esto era de los Gomez que eran los duenos

de Medellin.

;Como recibia la gente del barrio a las familias nuevas?
Cecilia Gareia: Muy bien porque todos nos colaboraban para sacar
piedras de la canada para conslruir sus casas, todo era un barranco y la

107 era un camino.

(Por qué llegaron hasta aqui?

Fosion Echeverri: Yo llegué a los trece anos y me puse a trabajar ven-
diendo navajas y cuchillos para la defensa personal.

Maria Dolores Echeverri: Yo creo que todos llegamos aqui por lo mis-

mo, buscando otras cosas y desde el campo.
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(Como vivian la Semana Santa?
Luis Eduardo Acosta: Iira maravilloso porque era muy fervoroso. Se
hacian unos arcos en cana brava, en la casa de los Vélez que aun tiene la

misma fachada. En ese entonces el barrio tenia solo cinco casas

;Entonces como eran sus casas?

Fosion Echeverri: Viviamos en casilas que parecian corralitos y dor-
miamos en el suelo, a veces me encontraba munequitos en los huecos de
los adobes y se los regalaba a mi hija. Teniamos una casita muy pequenay
la gente me decia que si no me daba pena tener un rancho tan feo.

Luis Eduardo Acosta: Y el agua se metia por las paredes y nos moja-

bamos, pero el adobe era lo mejor.

;Cual era la manera de divertirse, como eran los bailes?

Cecilia Garcia: Los bailes eran donde Maria Elena Saldarriaga.

Maria Elena Saldarriaga: Mi papa fue el cuarto habitante del barrio
v el encargado del equipo de futbol (Roberto Saldarriaga), en ese tiempo
baildbamos con tocadiscos desde las 3 de la tarde hasta las 7 de la noche
para recolectar fondos para los equipos. Pero yo vine a bailar como a los

. -
25 anos.

Rosmira Arango: Ein ese tiempo se hacian dedicatorias de Olimpo Car-
denas y coslaba 1 6 2 cenlavos, bailabamos desde la 1 de la tarde hasla las
7 de la noche, con los de la Accion Comunal y los hombres, como uno se
tenia que ir temprano, ellos aprovechaban y se quedaban con “las otras”.

Yo duré con mi actual esposo Luis Eduardo Acosta dos anos de novios,

CllHIld() Yo tenfa 7y él 27Ell~l(,)S, nos casamaos.

;Como estaban organizados para el mejoramiento del barrio?

Heriberto Cardona: La infraestructura comienza a mejorar cuando un
ingeniero compro terreno y diseno la 1o7.

Maria Elena Saldarriaga: Para recoger agua teniamos que ir hasta
canada negra y lavar alld mismo, o para las casas uniamos guaduas para
que bajara por ahi.

Cecilia Garcia: El alcantarillado se hizo hace 25 anos.
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Fosion Echeverri: Yo ayudé a construir el alcantarillado y un dia un
derrumbe casi me tapa. Ademas el barrio era muy inseguro y ¢6mo la po-
licta no se asomaba por aqui y si se asomaba era para robar formaron la
defensa civil y la acciéon comunal y mi hermano era el presidente.

Heriberto Cardona: Me contaron que formaron “el centro civico” que
era donde los Jaramillo y se reunian ellos con los Ruia y Carlos Moreno.
Acudimos a la defensa civil porque la policia no venia por aqui. Y también
el municipio ayudo a conseguir cosas para el acueducto y ese alcantarilla-
do lo tuvieron que hacer como tres veces.

Gloria Ruiz: Me contaron que la accion comunal se formé hace 25 anos.

;Cuando se piensan como comunidad y qué necesitan mejorar de la es-
tructura del barrio?

Heriberto Cardona: Es que en Villa del Socorro habia violadores y
estaban atacando mucho y nosotros tentamos que hacer algo. Los Garcia
también estaban ahi metidos, éramos la seguridad del barrio y patrullaba-
mos y Fosion era el mejor tirador.

Gloria Ruiz: Un cambio importante fue el que sufrio la Iglesia que al

principio era de cana brava o la cancha que era pura tierra.

;Qué recuerdan de sus escuelas?

Maria Elena Saldarriaga: Pues yo creo que la escuela de todos en
Andalucia fue la Manuel Uribe /ﬂnge], la educacion era muy severa, loca-
ba aprender las tareas de memoria, se podia estudiar hasta quinto grado
y estudiabamos todo el dia. Los castigos eran con las manos arriba, nos

pagaban con la regla o nos ponian a alzar piedras.

;Qué otra cosa recuerdan que consideren importante?

Fosion Echeverri: Pues la primera lienda era donde vive ahora Heri-
berto y se llamaba “Almacenes el mar” y el dueno fue el que se mat6 en
una volqueta.

Luis Eduardo Arango: Para ir a la Iglesia ibamos todos de pantalon y
muy limpios y estaba el padre Andrés pero con Anibal fue que la capilla

se convirlié en Iglesia.
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Fosion Echeverri: Yo recuerdo que estando yo en la defensa civil una
vez a un pelao se le robaron ocho mil pesos y yo me fui a perseguir al
ladron y le disparé y él se tird a la canada. Yo sélo le alcancé a coger una
bota y luego miramos y era de un policia.

Maria Elena Echeverri: Yo me acuerdo que un dia en uno de los bailes
de mi casa bailaron desde las 3 de la tarde hasta las g de la manana del
otro dia. F'ue tanto que el carro de la leche pasé como a las 5y puntay se
quedaron todos bailando en la casa.

Gloria Ruiz: Ramon me conté de un concurso de los barrios comu-
nales donde daban dinero, yo gané y se entregé la primera partida presu-
pueslal hace 24 anos. Con eso se construyo la graderia de la cancha y el

segundo piso de la escuela.

[LAS ENCUESTAS: PUNTOS DE APOYO

En un ejercicio colectivo y como segundo paso de la recoleccion
de informacion, se disend una encuesta modelo que se empezo a
aplicar en noviembre de 2005.

El cuestionario de 33 preguntas se le hizo a las personas de las
familias que llevaban mas tiempo en el barrio o que colonizaron el
sector. Esta informacion aplicada en doce casos, precisa informa-
cion sobre la formacion cultural, econéomica y social de la comuni-
dad, incluyendo también las condiciones ambientales del sector en

el momento de ser habitado.

EL cuestioNnario

1. Nombre

2. Tiempo en el barrio

3. Ubicacion

4. ;/Qué considera usted que ha sido el progreso mas grande del
barrio?

5. ;Qué personas recuerda usted como mas representativos lideres

y/o organizadores?
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6. ;Qué es lo que mas recuerda del barrio de antes y que tan bueno
o malo ha sido el cambio? (0 sea como es ahora)

7. (Cree que el barrio ha evolucionado para bien o para mal y
por qué?

8. jQué es para usted el Metro y que beneficios le atribuye?

9. ;Y ahora qué opinién le merece? (para bien o para mal, no importa)
10. Conoce algun grupo que realice cualquier tipo de actividad artis-
tica, jeual? ;a usted le gusta?

1. ;Siente que el nivel de costos econdémicos cada vez sube mas y
como lo afecta a usted a diferencia de cémo era antes?

12. [Recuerda quiénes fueron los fundadores del barrio, quiénes tu-
vieron por primera vez el acueducto o cualquier cosa que se consi-
derara un lujo?

13. De igual manera recuerda de ;donde llegaron los primeros habi-
tantes del barrio?

14. ;Cual era el medio para transportarse de un lugar a otro?

13. ;Cuales cree usted que son los personajes tipicos del barrio? (por
ejemplo, como la chismosa, el brujo o bruja, el curandero, el lider, la
loca o loco, la grillis...pero que lo identifiquen con personas especi-
ficas del barrio y pidan sus datos)

16. ;Cual familia que conozcan tiene el mayor numero de hijos?

17. ;Qué significa para usted la palabra memoria?

18. ;Cual es el mejor recuerdo y el peor que tiene del barrio?

19. ;Qué es lo que mas le gusta del barrio?

20. (Qué es lo que menos le gusta o no le gusta para nada?

21. ;Qué cree usted que le ha aportado al barrio (si dice que no sabe,
diganle que por ejemplo siendo buen vecino o no tirando basura o
algo similar)

22. [Quisiera que sus hijos o nietos o ninos de su casa se criaran en
el barrio?

23. jQuisiera seguir viviendo aqui en el barrio o desearia irse?

24. ;Como quisiera ver usted a Andalucia en algunos anos, o sea que
suena usted del barrio en un futuro?

25. ;Que cambiaria definitivamente del barrio y que no cambiaria?
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26. ;Cual es el cura o padre que mas recuerda y por qué?

27. (El barrio le produce seguridad o miedo?

28. ;Siente que la accién comunal aporta a la comunidad?

29. ;La existencia de la sociedad mutual mejora la economia de las
personas para un futuro?

30. ;Qué anéedota le contara a sus hijos, nietos y demas personas
acerca de su barrio? (algo que recuerde por mas “bobo” que sea)

31. ;Considera que el barrio tiene o no espacios artisticos, cuales?
32. ;Qué comparte y qué no comparte con sus vecinos?(fiestas, mues-
tras arlislicas, un sancocho de calle, la ida a misa, elcélera)

33. ;Recuerda usted a alguien del barrio que esté ocupando un cargo
importante de cualquier cosa? (puede ser un artista, un deportista o

hasta un politico) jqué sabe de él?

KL BARRIO: CENTRO DE LA INVESTIGACION

Llegar al barrio no fue facil. El trabajo de sensibilizacion tuvo en
cuenta a aquellas personas de la comunidad que una vez enteradas
de los propositos del proyecto se convirtieran en los agentes multi-
plicadores. Fue asi como se logré el acercamiento a varias familias
gracias a que ellas mismas se pasaban la informacion, contando lo
bonito que iba a ser todo el proyecto y porque se les daba la po-
sibilidad de que alguien externo a su hogar los escuchara y es alli
en donde aparecio lo que los mismo habitantes denominaron “la
oficina de quejas y reclamos”.

Desde el primer momento era sélo para intercambiar informa-
cion, objetos y fotografias que contribuyeran a la recoleccion de
la memoria y el patrimonio, sin embargo, la comunidad insistia en
pedir la opinion de los recolectores sobre muchas cosas. Algunas
de las preguntas eran: ja ustedes no les parece muy malo lo que es-
tan haciendo por el barrio?, les parece que estan pensando en los
ancianos?, ;ustedes creen que el cambio es para mejorar la calidad

de vida o para hacer algo que desde arriba se vea bonito?, ;quiénes
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creen ustedes que son los verdaderos duenos del barrio?, entre
otras. Curiosamente, a medida que lanzaban las preguntas, ellos
mismos daban las respuestas.

En esa “oficina” fueron muchas las historias que del barrio sur-

gieron y que enriquecieron la recoleccion de informacion

I barrio

El medio de comunicacién eran los hijos que iban a dar las razo-
nes... v luego el senor Victor tenia un motor de luz y un kiosco donde
la gente iba a bailar, a escuchar las novelas, y a poner toda clase de

dedicatorias por un parlante que él sacaba

— En la esquina donde vivian los Saldarriagas habia una guadua y
de alli salia un cable que llegaba hasta las casas y el final era como

un cono por donde llegaba la informacién a todos

Cuando llovia se formaba tremendo pantanero, todo se inundaba

v la gente se tenia que pegar de las ramas para no deslizarse

Para traer agua desde el morro utilizaban guaduas y toda clase de

objetos

Mas tarde cuando la gente supo de la primera pila de agua ubica-

da en la 49 fueron a banarse y alli armaron lavaderos.

Y cuando se tuvo luz en la calle, nadie se queria dormir, les pa-
recia maravilloso. Mas tarde empezaron a coger contrabando de los

postes.
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La violencia

La guerra fue generada por los mismos muchachos del barrio que

se enfrentaban. Todo esto se inicié aproximadamente desde 1972.

En ese entonces La Pantera era el lider mas temido del barrio. En
manos de él muri6 mucha gente inocente, entre ellos dos sobrinos
de dona Rosalba que andaban con malas amistades y por eso su-

frieron las consecuencias.

Cierto dia ¢l paso tirando bala de lado a lado en cada casa desafian-

do a los asados del barrio.

Los combos de Villa del Socorro entraban y aprovechaban para
robarles a las familias de la cuadra de arriba de la 50 mientras sa-

caban la basura.

Asi también habia personajes que aprovechaban la situacién como
don Fosion Echeverri quien desde los 13 anos, cuando atn todo era
un matorral, vendia navajas para la defensa personal, ya que habia

muchos malandrines sueltos.

Sin embargo, hay personas que recuerdan el tiempo de violencia
desde hace nueve anos cuando los mismos milicianos que se for-
maron por el sector llegaron de Caicedo armados. Después de este

combo, estan los Trianas.

FOTOGRAFIA: PARTE DE LA HISTORIA

Como estrategia metodologica, empleada puerta a puerta, se ras-
trearon los albumes familiares, para ello se llevo un computador

portatil y un escaner que sirvieron de herramientas. Se tomaron
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los datos de cada foto, ano, sitio, nombres de sus duenos, personas
que aparecen en la foto, descripcion del paisaje, entre otros.

El primer dia se recogieron aproximadamente 150 fotografias, la
generosidad de la gente facilito el trabajo que se propuso el equi-
po. Todo este proceso permitié tomar cerca de mil registros que
daban cuenta del paisaje, las familias, las amistades, el amor, el tra-
bajo, el estudio, los paseos, la moda, las actividades deportivas. los
bautizos, los cumpleanos, los matrimonios, la Semana Santa, entre
otros muchos eventos sociales, religiosos y familiares

Entre las mayores tenedoras de fotografias estan la sefiora Berla
Gomez, quien es habitante del barrio desde hace 84 anos. Dona
Berta con mucha emotividad dejo entrar al grupo de investigado-
res a sus recuerdos y ella misma fue describiendo una a una la
relacion de tiempo, espacio, personajes, fechas, y otras apreciacio-
nes mas, todo ello facilité el trabajo. Mientras mostraba sus seres
queridos que ya no estan con ella, manifesto felicidad y no tristeza,
y agradecio que le permitieran desempolvar sus memorias

La senora Maria Dolores Echeverri de 65 anos de edad y 35 afios
viviendo en el barrio, a diferencia de Dona Berta, no recordaba
muy bien las fechas, ni los lugares donde se tomaron las fotogra-
fias, gracias a su hija se pudieron aclarar dichas dudas.

Una vez recolectada la mayoria de las fotos, se inicio el proceso
de seleccion, teniendo como criterio la reconstruccion de la his-
toria de Andalucia. Mas tarde esta seleceion se convirtié en una

exposicion final

Anécdotas de un tendero de fotos, por la calle 107

(via del Metro Cable)
Mayurly Vasquez (15 anos)

Un senor muy conmocionado le pidié al director una foto donde

aparecian tres ninos, le dijo reiteradamente que se la consiguiera y
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se la vendiera que ¢l la queria tener, queria que su madre la viera,
pues ellos no la conocian, cuando el director le pregunté el por
qué, €l le respondio, ‘yo soy uno de esos tres ninos y quien esta
al extremo derecho de la fotogralia es mi hermano...’y como esla
exposicion que se hizo fue por la comunidad y para la comunidad,
el director le respondio, ‘yo se la traigo en un rato, pero para que
usted se la lleve le pido que me deje sacar una folografia a usted
sosteniendo la foto’, él sefior muy emocionado estuvo muy pen-
diente que se la trajeran y cuando aparecieron con ella se acerco y

se preslo para el nuevo registro.

Las fotos como parte de los recuerdos son los mejores instru-
mentos que cada persona puede tener para contar la historia y que
evidentemente pueden causar un sin nimero de sentimientos en
la gente que se detiene para observarlas y asi recordar los tiempos
que ya se fueron, pero que siguen vivos por medio de ellas.

El trabajo realizado dej6 en cada uno de los recolectores una
nueva experiencia de vida que quedara guardada en la memoria,
tanto de los participantes del taller como en aquellos que confor-

man la comunidad del barrio Andalucia.

LOS OBJETOS: UNA MUESTRA TANGIBLE DEL PASADO

Otra estrategia realizada puerta a puerta fue la recoleccion de ob-
jetos con valor en la memoria barrial. Para cada objeto se cre6 una
ficha con los siguientes datos: nombre del objeto, material con el
que fue fabricado, descripcion y época en que fue adquirido.
Estos objetos se sumaron en forma creativa a la exposicion de
fotografia, entregando asi al piblico una vision mucho mas inte-

gral de la historia de Andalucia.

Diario de la recoleccion

Moénica Samudio (16 anos)
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Primero que todo fuimos a las casas de las familias que ya por el
proceso de las historias se sabia quiénes tenian algo que mostrar,
asi que se visitaron estas familias que al principio estaban un poco
reacias a mostrar lo que tenian. Y a pesar de que se les explico el
objetivo y qué era el proyecto no crefan mucho en lo que se estaba
haciendo, ademas temian prestarlos pero desde la Corporacion de
hizo un acta de compromiso con el préstamo del objeto para que

ellos estuvieran mas seguros.

Luego de un tiempo y que ellos vieron que el proyecto era verdad y
que era bueno, accedieron con mas facilidad y nos facilitaron todo
lo que tenian a su alcance, no sélo sus objetos sino también sus

historias y algunas fotografias.

MEMORIA VIVA EN EL TEATRO

Un texto teatral de creacion colectivo, direccion Alex Muneton

(Fragmento).

Situacion Uno: La fuente, tres lavanderas haciendo los mismos

movimientos tanto estregando como jugando y cargando sus ropas

en baldes plasticos (Musica: Son, Agua que corre)

Lavandera 1 Las ropas de mi nifio
vengo a lavar
para que mi principe aprenda

lo que es amar.

Lavandera 2 Por el monte ya llega
mi marido a comer
El me trae una rosa

yyo le doy tres.

Lavandera 3 Por el aire ya viene
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mi marido a dormir
Yo, alhelies rojos

y él, rojo aleli.

Lucia se acerca a una de las senoras y toma una de sus prendas

y se la lleva a la mujer que cose. (Contintia musica).

Memorias del trabajo en notas dadas por los participantes
El trabajo fue algo que aprendimos en nuestras vidas

— A mli el teatro me parece que es una forma de expresion de cada

persona, es parte de nuestra cultura

Quiero seguir participando en la cultura de jovenes y adultos
porque me parece maravilloso e importante, a lo mejor quiero se-

guir escuchando historias de nuestro barrio

ude comprobar que en la actuacién no hay limite de edad en
Pud probar la act hay limite de edad

el momento de representar un papel como sucedié con mis com-
paneros de la obra “Andalucia, memoria viva en el teatro”. La cual
para mi fue de gran impacto pues senti alegria, tristeza, temor entre

olros sentimienlos que se me cruzaron en ese inslante.
Resurrapos

Todo el proceso culminé con la puesta en escena de una obra de
creacion colectiva, que rindié tributo a todos aquellos gestores de
suenos y realidades cercanas. Con el empeno y el trabajo en equi-
po fue posible adornar las calles, realizar la utileria, la escenografia,
el vestuario e invitar a todos al convite de la vida.

Como resultados no so6lo quedaron buenos recuerdos sino la

expeclativa y las ganas vivas en cada uno de los participantes de
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querer seguir haciendo teatro y aportarle a la comunidad por me-
dio del arte.

Es muy positivo el hecho de haber sembrado en ellos la semilla
y ver como va creciendo, que quiénes participaron en todo el pro-

ceso vean en el arte otra forma de sentir la vida y de expresarla

LA NUEVA MEMORIA

La comunidad estaba muy sorprendida porque era la fiesta de su
barrio y ellos no entendian lo que pasaba, pero de igual manera se
vincularon a la fiesta y prestaron sus balcones para poner los arcos,
dieron entrevistas, los ninos estaban alegres con los talleres y se
disfrut6 entre todos de la fiesta del barrio.

La obra dejo a todos los participantes contentos pero a la vez
con cierta desazon a algunos porque se equivocaron o cometieron
algun error durante la presentacion, pero mas que eso estaban muy
contentos. La comunidad hizo parte también de la presentacion,
fue mas que un espectador un personaje que animaba a los actores
gracias a su efusividad y aceptacion, los participantes se sintieron
muy orgullosos de su trabajo gracias a que el publico estaba muy
emocionado y los actores sentian la aceptacion de ellos que eran a

los que mas temian
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Jorge Ivan Blandon Cardona

Colombia

Maestro de arte dramatico de la Universidad de Antioquia (Colom-
bia), director de teatro y gestor cultural. Se ha desempenado como
musico, actory director general de la Corporacion Cultural Nuestra
Gente. En el area de gestion cultural ha sido asesor de la Secretaria
de Educacion y Cultura de Medellin, director administrativo de la
Red escolar de artes escénicas en Medellin y presidente de la Red

colombiana de teatro en comunidad.

Asesor en gestion cultural, tallerista, productor teatral y director del
Encuentro nacional comunitario de teatro joven; direclor ejeculivo
del VI encuentro para la propmocion y difusién del patrimonio
inmaterial de los paises andinos, en Medellin. Editor de diversas
publicaciones y en su experiencia artistica profesional se destaca
su desempenio como dramaturgo, director, actor y ponente en sim-

posios, foros y encuentros culturales.



VENEZUELA
UNA VISON DESDE LA
ACTIVIDAD TURISTICA

Rail Alfonso Camacho *

La esencia de la actividad turistica y su relacion con el patrimonio
cultural radica en el hecho social de desplazamientos de los seres
humanos con el fin de alimentar algo que dificilmente puede pal-

parse, es precisamente la esencia humana.

Raul Alfonso Camacho

En los ultimos anos, el tema de la diversidad cultural ha tomado
un auge mundial. El uso del patrimonio cultural ha estado direc-
tamente relacionado con la actividad turistica de una manera casi
imperceplible. Muchos estudiosos del tema se han atrevido a ase-
gurar (ue el turismo es un factor de destruccion de ese patrimonio
que en muchas localidades se ha mantenido incorrupto. Sin em-
bargo, contrario a esta opinion, el turismo es una actividad que esta
al servicio de la proteccion del patrimonio cultural.

No se sabe a ciencia cierta desde cuando existe la actividad tu-

ristica’. Lo que si se puede afirmar es que surgio de una necesidad

* lispecialista en administracion y administracion de turismo. Coordinador del Centro de
istudios para la Hospitalidad y Turismo (Cehotur), Universidad Nacional Experimental de
Yaracuy (Venezuela).

'“El turismo comprende las actividades que realizan las personas durante sus viajes y estancias



GESTION DEL PATRIMONIO INMATERIAL ..

Y LA DIVERSIDAD CULTURAL ** 281

de intercambio y satisfaccion comunal que poco a poco se fue nu-
triendo de recursos para generar lo que es hoy un complejo siste-
ma de bienes y servicios.

El patrimonio cultural forma parte de los recursos considerados
bienes, materiales o inmateriales, que son usados por los turistas
cada ano a escala mundial. Es asi como el turismo se ha edifica-
do gracias a que en muchos destinos existen riquezas culturales
y naturales inigualables que en muchos de los casos han logrado

mantenerse en pie gracias al aporte del turismo.

Caracteristicas del turismo y el patrimonio cultural

ESPONTANEIDAD

SUSTENTABILIDAD

HUMANIDAD

Fuente: Elaboracion propia.

Cuando visitamos un lugar especifico y estamos ante una
inminente figura de turismo cultural existen factores que se
conjugan en el hecho turistico. Un verdadero turismo cultural es

espontaneo, el turista se desplaza por mera motivacion. Por esta

en lugares distintos al de su entorno habitual, por un periodo de tiempo consecutivo inferior a
un ano con fines de ocio, por negocios y otros” (Organizacién Mundial de Turismo, OMT).
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razon se presenta un nicho de mercado muy especifico hacia

las tendencias culturales.

CARACTERISTICAS DEL TURISMO CULTURAL

La espontaneidad va mucho mas alla de un recorrido turistico pa-
noramico de una ciudad; es adentrarse a un mundo en el que vivir
la cultura de otra localidad rompe las barreras del tiempo de visita,

calidad de los servicios complementarios utilizados

— La sustentabilidad del turismo con respecto al patrimonio cultu-
ral se basa en mejorar la calidad de vida de la poblacion local, ast
como proveer mayor calidad de experiencia para el visitante. Todo
ello unido a la proteccion del entorno sin apartar, por supuesto, la

promocion de mayores niveles de rentabilidad econémica

— La humanidad constituye el pilar fundamental de esta actividad,
pues es la razon por la cual se produce el turismo. Sin humanos no

hay cultura, sin cultura no hay quien puede desplazarse para vivirla.

La CLAVE: ETICA Y SUSTENTABILIDAD

Bien es cierto que la actividad turistica es generadora de ingresos

economicos incalculables, por su caracter de efecto multiplicador,

es decir, posee un radio de alcance en el que podrian activarse los

tres sectores economicos, lo que implica un modelo de pais en

desarrollo. Sin embargo, ha sido necesaria la regulacion del uso del

patrimonio cultural para evitar los abusos.

La Organizacion Mundial del Turismo ha redactado un codigo

de ética que perfectamente se adapta a la vision de turismo susten-

table que queremos desarrollar. Este codigo promueve la ejecucion
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de un turismo responsable y sostenible que pueda ser beneficioso

para todos los sectores de la sociedad.
Los aspectos principales de este codigo son:

— La contribucién del turismo al entendimiento y al respecto mutuo
entre hombres y sociedades

El turismo como instrumento de desarrollo personal y colectivo
— El turismo como factor de aprovechamiento y enriquecimiento
del patrimonio cultural de la humanidad

Derecho al turismo

— Libertad de desplazamiento.

CONCLUSION

Es el hombre quien decide proteger su patrimonio. Todos tenemos
derecho a disfrutar del ocio, pero nuestro medio ambiente y re-
cursos culturales son fragiles, por tanto, es menester el uso de los
mismos con medidas sustentables. El legado de nuestros descen-
dientes es lo que sembramos y el turismo esta alli para difundirlo

y mantenerlo. jHagamos turismo responsable!

Raul Alfonso Camacho Rodriguez

Venezuela

Naci6 en San Felipe estado Yaracuy. Es egresado de la Universidad
Simoén Bolivar en administracion de turismo, licenciado en admi-
nistracion de la Universidad Fermin Toro, posgrado en docencia
universitaria en la Quality Management School de Barcelona (Is-
pana) y master en administracion de empresas (MBA) de la Florida

Virtual Universily. Cursa estudios de doctorado en gerencia.



VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION
DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

En 2004 recibe la Certificacion de JW Marrioll” como especialista
en ventas de hoteles y en 2006 la Universidad del Conocimiento de
Walt Disney” le otorga el certificado de especialista en Disney” con
enfoque en comercializacion de parques tematicos. Es coordinador
del Centro de Estudios para la Hospitalidad y Turismo (Cehotur),
y profesor de la catedra de atencion al cliente, de la Universidad
Nacional Experimental del Yaracuy. Ha sido gerente de la agencia
de viajes y turismo Brujula y miembro de la Camara de Turismo del

estado de Yaracuy.

Es Coach de desarrollo de la calidad en los servicios y gerencia
en diferentes empresas y universidades e instructor de cursos de
sensibilizacion turistica. Gané el segundo lugar en la exposicion de
oferta turistica de Venezuela otorgado por la Universidad Simon

Bolivar en 1995.
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RELATORIA ACTIVIDADES ACADEMICAS

El objetivo del VII Encuentro para la Promocion y Difusion del
Patrimonio Inmaterial de los Paises Iberoamericanos fue el de
orientar reflexiones a partir de los procesos de construccion de
las politicas publicas en la promocion y difusion del patrimonio
inmaterial de los paises iberoamericanos, la gestion juridica de los
procesos culturales en los que se concretan estas politicas y las
consecuencias de la insercion de las expresiones culturales tradi-
cionales. En las dinamicas crecientes del mercado global.

LLos representantes de Bolivia, Brasil, Colombia, Cuba, Ecua-
dor, Espana, México, Panama, Peru, Repiblica Dominicana y Ve-
nezuela, en compania de las autoridades de la Oficina Regional de
Cultura para América Latina y el Caribe de la Unesco, analizaron
numerosas propuestas de solucion a problemas concretos relativos
al fortalecimiento de las expresiones culturales ancestrales, espe-
cialmente en cuanto a las politicas culturales de caracter publico
dirigidas a la proteccion, difusion y valoracion social de las ma-
nifestaciones del patrimonio inmaterial, tanto desde los espacios
institucionales (académicos y gubernamentales), como desde la ac-
tuacion individual de los gestores culturales o de las propias nece-
sidades de las comunidades a preservar su respectivo patrimonio
cultural inmaterial.

El programa inaugural conté con exposiciones introductorias
que versaron sobre temas de relevancia institucional y disciplina-

ria, como lo son las Convenciones de la Unesco en las materias de
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salvaguardia del patrimonio inmaterial y diversidad cultural, asi
como el significativo aporte de la disciplina antropologica en la
comprension de estos fenomenos en el contexto de la region lati-
no—-caribena.

Especial referencia debe hacerse a la disertacion ofrecida por
Freddy Castillo, rector de la Universidad Nacional Experimental
del Yaracuy, quien puso el énfasis en “la voz de los poetas, la emo-
cion del canto colectivo y la sabia madurez del legendario narrador
de la comarca”, como referentes para el abordaje del tema que
convoca este Encuentro.

En un elocuente desarrollo literario ilustrado con citas de
poetas latinoamericanos dejo evidenciada la importancia del len-
guaje como recurso para la preservacion y enriquecimiento del
patrimonio inmaterial: “La lengua como patrimonio tiene en la
poesia su mejor guardiana...; perder palabras es arruinar el alma,
quebrar la vida...”.

El discurso destaco la importancia del dialogo y el intercambio
para que los pueblos se reconozcan en sus diferencias y semejan-
zas, “para intercambiar activamente procesos de creacion, busque-
das e historias que hablan por nosotros y que trazan el rostro ge-
nuino de los hombres y mujeres de estas tierras”.

Con especial interés describio el reto de la defensa de la sobe-
rania de los pueblos, en su relacion con la gestion publica como
“gestion de la cultura y sin distanciamiento de la dimension econo-
mica. La cultura tiene la gracia insustituible de convertir las peri-
ferias historicas en centros vivos y vibrantes”™ Al hacer alusion a la
significacion cultural de la gastronomia afirmo: “Si ese patrimonio
(el gastronomico) nos es arrebatado, nos estariamos perdiendo co-
mo pueblo y muy poco de nosotros llevariamos a la enorme mesa
de la diversidad cultural”. Finalmente, el sentido del encuentro fue
descrito como: “Sera una suculenta conversacion entre sazones,
sabores, vidas, nombres y costumbres”.

Durante seis dias, una compleja programacion integro mas de

sesenta actividades de naturaleza diversa: conferencias, estudios



GESTION DEL PATRIMONIO INMATERIAL ..

98¢
Y LA DIVERSIDAD CULTURAL ** 289

de casos, mesas técnicas, didlogos e intercambios, talleres de arte-
sania, talleres de investigacion gastronomica, foros, seminarios, ta-
lleres de musica y danza y presentaciones artisticas musicales, cuya
realizacion permiti6 ofrecer espacios de dialogo e intercambios en
diez poblaciones del territorio venezolano.

Asimismo se realizaron dos importantes mesas de trabajo: la
primera, convoco a los conferencistas a debatir entre si, desde sus
respectivos puntos de vista, los temas del Encuentro; mientras la
segunda fue ocasion para que los directores de los seis Encuen-
tros previos, los respectivos miembros de los Comité Cientificos
y las autoridades de Unesco hicieran un balance de los resultados
de estos Encuentros y establecieran prioridades y estrategias pa-
ra actividades futuras, en especial, para el proximo Encuentro a
realizarse en la ciudad de Santa Cruz (Bolivia). Una breve relacion
sobre el resultado de las principales actividades ejecutadas se pre-

senla a continuacion.
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Eies TEMATICOS

1. Las politicas de la diversidad cultural:
gestiones y experiencias

Moderadora

Maria Adelaida Jaramillo — Colombia

Panelistas
Emanuele Amodio — Venezuela
Claudia Marcia Ferreira — Brasil

Jests Guanche — Cuba

Relator

José Luis Ochoa — Venezuela

El abordaje de este eje constituy6 una invitacion a compren-
der la necesidad de enfrentar la formulacion e implementacion de
politicas culturales mediante procesos de concertacion entre los
diversos sectores y actores sociales. Significé un llamado de aten-
cion hacia la consolidacion de procesos conducentes a garantizar
los derechos culturales de los ciudadanos y los deberes de éstos
con el Estado y con lo puablico, mediante la formacion de ciuda-
danos capaces de respetar y valorar las expresiones tradicionales
de las culturas, de actuar a favor del patrimonio como elemento
que hace parte de la fundacion de las sociedades, y de establecer
un dialogo intercultural respetuoso sobre las diversas formas de
entender el mundo y los imaginarios, los suenos y las maneras de
relacionarnos con la naturaleza, con las personas y con sus contex-

tos particulares.
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PAPEL DE LAS CULTURAS TRADICIONALES

Una breve introduccion por parte del moderador destaco el papel
de las culturas tradicionales en la construccion de las identidades
y la existencia de rupturas en las relaciones entre éstas y las cul-
turas hegemonicas, asi como entre lo urbano y lo rural; de igual
modo, en forma somera aludio al rol que desempenan los medios
de comunicacion y las tecnologias modernas en estas relaciones
y reitero la importancia de entender las distintas formas posibles
de gestion del patrimonio inmaterial y el papel del Estado en su
salvaguarda y fomento.

Las exposiciones permitieron ahondar en las contradicciones
e inconsistencias conceptuales recurrentes en el uso de ciertos
términos, por ejemplo: patrimonio inmaterial y cultura, particu-
larmente en el contexto de los procesos de globalizacion y acceso
de los productos culturales al mercado global. Luego de un desa-
rrollo argumentativo fueron sugeridos dos circuitos paralelos de
existencia de la dinamica y actividad cultural, uno hacia el interior
de las comunidades y grupos culturales para continuar creando
identidad propia; y otro hacia afuera para relacionarse éstos con el
mundo externo, incluyendo los mercados.

La representacion de Brasil facilito el conocimiento sobre la
trayectoria de la salvaguardia del patrimonio inmaterial en ese pais,
desde 1922 hasta 2004 y se enunciaron los desafios actuales: inte-
gracion consolidacion y ampliacion del espacio institucional com-
prometido con la implementacion de estas polilicas; permanente
evolucion y perfeccionamiento de instrumentos técnicos y meto-
dologicos; establecimiento de indicadores para el monitoreo del
desarrollo y de los resultados de esta politica publica; difusion en
cuanto al entendimiento de que el registro es instrumento comple-
mentario para el objetivo de preservar el patrimonio y articular la
salvaguarda del patrimonio inmaterial con otras politicas guberna-

mentales (medio ambiente, educacion, turismo, trabajo, etcétera).
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En el marco de un esfuerzo de cooperacion auspiciado por la
Oficina Regional de Cultura para América Latina y el Caribe de la
Unesco y la Fundacion Fernando Ortiz, se hizo una presentacion
de la Red regional de instituciones de investigacion sobre religio-
nes afroamericanas, en cuyo seno se produce y ofrece informacion
sistematica de actividades de caracter docente, académico, divulga-
tivo y de otro tipo que resulten de utilidad para el intercambio de
conocimientos, la toma de conciencia sobre nuestro patrimonio y

la elaboracion de politicas culturales.

2. Derechos culturales, legislacion y patrimonio inmaterial

Moderador

Emanuele Amodio — Venezuela

Panelistas

Frédérich Vacheron — Oficina Regional de Cultura para América
Latina y el Caribe Unesco

Carlos Minana — Colombia

Dolores Cordero — Panama

Jorge Blandon — Colombia

Luis Sempértegui — Bolivia

Jests Guanche — Cuba

Relator

Lazaro Alvarez — Venezuela

Este eje aporto elementos clave para la comprension de los pro-
blemas que enfrenta el patrimonio inmaterial en muchos de los pai-
ses de la region y del mundo, en especial, los relativos a los derechos
ancestrales, a la posesion de las tierras por parte de los pueblos indi-
genas o afrodescendientes, asi como a los derechos culturales y co-
lectivos llamados a garantizar “el desarrollo libre, igualitario y frater-

no de los seres humanos en esa capacidad singular que tenemos de
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poder simbolizar y crear sentidos de vida que podemos comunicar
a otros, expresion clara de los derechos humanos que trascienden a

los derechos politicos, economicos y sociales.

ParEL DE A UnNEsco

La sesion se inici6 con una introduccion acerca de la problematica
que vincula a la identidad cultural y a los derechos colectivos, des-
tacandose la presencia de componentes de esencia antropologica,
juridica y politica que resumen la necesidad de determinar si sobre
un saber cultural comunitario se puede legislar en forma similar a
como se procede con una patente de marca.

Durante el desarrollo de la sesion fue descrito el rol que ha
venido desempenando la Unesco desde 1954 en la defensa del pa-
trimonio cultural, en especial, a través de su poderoso y completo
capital “normativo”; evidenciandose que la mas reciente Conven-
cion, del ano 2005, constituye un instrumento para enfrentar el

reto de desterrar tres grandes mitos:

. Que algunas culturas tienen mayores probabilidades de desarrollo
ue otras

2. Que la diversidad conduce de manera inevitable a choques en
torno de valores

3. Que la diversidad cultural es un obstaculo para el desarrollo.

CASOS DE PATSES

También se presentaron los resultados de una investigacion en Co-
lombia sobre proyectos y programas orientados a la convivencia
pacifica en las ciudades de Barranquilla, Cali, Popayan, Medellin y
Bogota, reflexionandose sobre las potencialidades del patrimonio
inmaterial como recurso para una formacion artistica y cultural

que contribuya a desarrollar formas de sociabilidad y convivencia.
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Una experiencia de trabajo en Colombia, especificamente en un
barrio violento de Medellin, ofrecié la cronica sobre el proceso de
recuperacion y construccion de la propia memoria colectiva activa-
da a través del arte, obteniendo como resultado la reidentificacion
y reestructuracion moral y cultural de la vida del barrio. El proce-
so conslituy6 una forma dinamica de enfrentar a un grupo social
consigo mismo y con la posibilidad de conocerse y valorar mejor
las fuentes de su identidad, fomentando individuos mas compro-
metidos con su comunidad.

Con base en la experiencia de Panama, se compartieron reflexio-
nes ademas sobre la necesidad de una revision de los conceptos de
diversidad cultural, diversidad biolégica y patrimonio inmaterial,
a la luz de la realidad latinoamericana que conduzca a superar el
riesgo de abstraerse en elementos teoricos que llevan, por una par-
te, a perder contacto con la gente comun y las comunidades y, por
otra, a pasar por alto que la diversidad cultural funciona con base
en la diversidad natural, por lo que es importante integrarlas en la
reflexion y la gestion del patrimonio inmaterial.

Por su parte, la participacion de Bolivia permitio conocer algu-
nas de las principales caracteristicas culturales de los Kallawayas,
asi como los riesgos que enfrentan los pueblos indigenas de Boli-
via por el impacto de los avances tecnologicos y los medios de co-
municacion. Se hizo un llamado a que el Estado cumpla un papel
exclusivamente técnico, de asesoramiento y de toma de conciencia;
respetando la coordinacion con los propios actores de todo pro-
yecto a favor de la preservacion de su respectivo patrimonio.

En el caso de Cuba, la presentacion del proyecto de Cartografia
Cultural fue ocasion para que los participantes se aproximaran al
conocimiento del Atlas Nacional de la isla, compuesto por siete
mapas iniciales entre los cuales destacan los correspondientes a la

cultura y a la etnografia.
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3. Mercado y consumo de bienes culturales

Moderador

Carlos Minana — Colombia

Panelistas

Dolores Cordero — Panama

Felipe Tomas Barsallo — Panama
José Luis Najul — Venezuela

Raul Alfonso Camacho — Venezuela
Juan Alonso Molina — Venezuela
Luis Repetto — Peru

Norma Campos — Bolivia

Gina Maldonado — Ecuador

Relatora

Anabel Lopez — Venezuela

Este eje se contextualizé en un escenario en el que la compren-
sion del sector cultural como recurso para el desarrollo social y
economico no esta fortalecida, siendo necesario redireccionar las
tareas del gestor cultural para adecuarlas a las necesidades de la
internacionalizacion, el trabajo en red y la cooperacion cultural
con una conciencia clara sobre las implicaciones en materia del

patrimonio cultural inmaterial.

l.oS PROBLEMAS DEL MERCADO

El inicio de la sesion introdujo en la conflictiva relacion existente
en Panama entre el campo de la artesania y el campo del turis-
mo, problemas de naturaleza econémica y laboral resultantes de la
concurrencia de factores diversos que inciden de manera negativa

en la produccion y comercializacion de las artesanias.
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Entre los factores adversos a la relacion armonica se destaca-
ron: la competencia desleal causada por la afluencia de productos
procedentes de Asia con bajos costo y caracteristicas asimilables a
la artesania local; la falta de artesanos y de relevo generacional; la
dedicacion parcial de los artesanos a las actividades productivas
tradicionales; presencia de intermediarios en la comercializacion
de las piezas y, finalmente, la consideracion del trabajo artesanal
como actividad economica informal. Lo anterior conforma una si-
tuacion que genera conflictos de caracter economico y laboral, con
carga negaliva para el mercado de las artesanias.

Una exposicion adicional del mismo pais destaco el impacto ne-
gativo que representa el aumento del flujo migratorio vinculado a
la importancia geoestratégica del canal de Panama y a la creciente
actividad econémica derivada del mismo, condiciones que han de-
terminado la pérdida de las tradiciones y destrezas que soportan la
produccion de bienes culturales propios.

De igual modo, se resalté la importancia del marco legal y la
ausencia de investigaciones sistematicas que fortalezcan la identi-
ficacion y el conocimiento de los bienes y productos de la cultura.
Se considero necesario el diseno de un plan maestro que valore a
la cultura como actividad rentable, sustentado en estrategias de mer-

cadotecnia que involucren a la cultura, el turismo y la comunidad.

CULTURA Y TURISMO

Otro enfoque desarrollado por un representante de Venezuela eva-
lué en términos positivos la relacion entre la actividad turistica y la
preservacion del patrimonio cultural, apuntando los postulados de
la Organizacion Mundial del Turismo y las consideraciones éticas
como garantes del debido tratamiento a los espacios naturales, asi
como al patrimonio cultural.

Se hizo énfasis en la conveniencia de generar, a partir de la acti-
vidad turistica, recursos econémicos para el mantenimiento de los

espacios naturales y de las manifestaciones patrimoniales, lo que
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mitigaria una eventual negligencia de las instancias con clara com-
petencia en el asunto. Teniendo como referencia la experiencia de

la Universidad Nacional Experimental de Yaracuy (Venezuela).

PATRIMONIO GASTRONOMICO

Otra disertacion introdujo el tema de la dificultad de acercarse a
lo definido como inmaterial, especificamente con relacion al patri-
monio gastronomico, estimando que la diferenciacion estaria dada
por la posibilidad de acercamiento que se nos concede desde lo
documentado y entendido por tangible, en la vida de un pueblo.
En el caso de lo gastronémico subyacen, por ejemplo, interdiccio-
nes y preferencias que asocian sentimientos, significados, factores,
produccion cultural y hasta una atmosfera necesaria para la com-
prension y sentido de la experiencia gastronomica.

La dificultad estriba en la naturaleza del término gastronomia,
y sus acepciones historicas, sociales, téenicas y en definitiva frag-
mentarias, revelan la complejidad de la alimentacion humana. Li-
bros, productos, usos y modos, debidamente documentados, no se
contraponen necesariamente a la memoria gustativa individual,
plena de prejuicios, preferencias e imaginacion.

Se comentan los logros del proyecto académico de elaboracion
de la Autobiografia Alimentaria, que permite sistematizar testimo-
nios para el estudio de un sector social poco conocido, como lo es
el juvenil, afectado por los cambios en los modos alimentarios y
privados del aula familiar en que tradicionalmente se constituia la

mesa del hogar.

l.0S MERCADOS ARTESANALES

El mercado artesanal de Lima es descrito para ilustrar el caso del
Peru, ahondando el discurso en las dificultades implicitas sobre la
compresion de la artesania en lo inmaterial y en la complejidad de

acercamiento a los temas del mercado y de lo artesanal.
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Se destacé como problema lo relativo a la relacion entre quié-
nes trabajan en la produccion de artesanias y los intermediarios
que las comercializan y obtienen el mayor beneficio econémico. Se
ilustraron las contradicciones de la relacion produccion artesanal
y calidad de vida comentando el caso de Churrucana, localidad
donde se carece de servicios basicos, como el agua, aunque la pro-
duccion de artesania de ceramica local alcanza por via de la expor-
tacion un total de diez millones de dolares anuales.

A partir de la experiencia del Mercado de Brujas, en La Paz (Bo-
livia), se argument6 a favor del comercio de artesanias como una
salida econdomica para las familias de escasos recursos y gran crea-
tividad. Aunque en dicho pais la actividad artesanal no tiene un
trato especial desde el punto de vista fiscal, desde la perspectiva
financiera resulta rentable para la banca con respecto a los mi-
crocréditos, otorgados a organizaciones conformadas basicamente
por grupos familiares que encuentran en las asociaciones opciones
viables para el desarrollo de su actividad comercial.

Se identifican tres espacios para la comercializacion de produc-
tos artesanales en Bolivia: las tiendas para turistas con precios ele-
vados, las ferias artesanales, y las propias asociaciones y ONG.

En el caso de Ecuador fue presentada la experiencia de los arte-
sanos de Otavalo, pueblo indigena que reconoce el comercio como
un arte ancestral entre ellos; se definen como viajeros extraterri-
torializados con una gran capacidad para la adaptacion y habiles
comerciantes, establecidos por todo el mundo, productores de ob-
jetos textiles de algodon y lana. Establecidos en sitios estratégicos
para el comercio, la familia es el eje de la actividad econémica en
cuyo seno se cumple una dinamica de roles y jerarquias comple-
mentarias en la que las mujeres y los ninos producen de acuerdo
con sus posibilidades.

En la actualidad este pueblo enfrenta dificultades para el ejer-
cicio de su ancestral actividad comercial, debido a la competencia
desleal de otros pueblos andinos y asiaticos, a la dolarizacion y a la

dificultad para viajar y exportar, lo que ha afectado su competili-
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vidad y lesionado su autonomia e independencia en medio de un
marco legal ajeno a su tradicional desenvolvimiento. Por el desin-
terés y negativa de las familias tradicionales no se ha incorporado
un agenle externo a la resolucion de las dificultades; no obstante
recientemente han tenido que asociarse mas alla de la familia, lo
que los coloca en una situacion vulnerable.

Desde el punto de vista politico, en la actualidad hay miembros
otavalos entre las autoridades del pais, pero atin no se aprecia me-

jora en las condiciones de vida de dichas comunidades.

4. Conclusiones ejes temdlticos

Moderadora

Maria Adelaida Jaramillo

Participantes

Emanuele Amodio — Venezuela
Claudia Marcia Ferreira — Brasil
Ana Claudia L.ima — Brasil
Fernando Cajias — Bolivia

Luis Sempértegui — Bolivia
Norma Campos — Bolivia
Dolores Cordero — Panama
Felipe Tomas Barsallo — Panama
Luis Repetto — Peru

Soledad Mujica — Peru

Carlos Minana — Colombia

Gina Maldonado — Ecuador

Relatores
José Luis Ochoa — Venezuela
Anabel Lopez — Venezuela

Lazaro Alvarez — Venezuela
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Integradas en sesion conjunta las mesas de trabajo se elabora-

ron las conclusiones referidas a los ejes tematicos del VII Encuen-

tro, a saber:

Se requiere poner en el centro de los planteamientos al ser hu-
mano, a las comunidades, sin las cuales las politicas, el desarrollo, los

derechos culturales y el mercado, no tendrian sentido

— L&s necesario reconocer los esfuerzos que se vienen dando en los
distintos paises, pero, ademas es importante establecer un registro
de esas politicas, para tener una informacion sobre el estado regional
de estos procesos, a fin de poder reconocer experiencias, aprovechar
desarrollos y potencialidades que algunos paises vienen teniendo y

que pu e,d an nu tY‘i T a oltros

— Se requieren sistemas de registro sobre el patrimonio inmaterial

y comparlir esas experiencias

— Urge trabajar la integracion regional y los intercambios en una

escala mas estrecha (relaciones binacionales, trinacionales)

— Es apremiante viabilizar los aportes del trabajo académico que
en estos Encuentros se derivan frente a las instancias de poder gu-
bernamental y de los responsables de las politicas culturales en cada

uno de los paises

— Se aval6 la ampliacién del ambito regional de los encuentros, in-
corporando a los representantes de paises como los de Brasil, Méxi-
co, Cuba, quienes enriquecen eslas reflexiones y aportan desde sus
experiencias particulares en estos procesos: No obstante se manifes-
16 la inquietud de hasta donde puede ampliarse el ambito de paises

que estén presentes en estos encuentros
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— Es importante reconocer el derecho de las comunidades a una
cultura viva, no susceptible de ser vista en una perspectiva de pasado
sino como proceso en plena construccion. En este sentido se estima
adecuado proponer la incorporacion en las Conslituciones de res-
pectivos paises, de los derechos colectivos como derechos culturales,

mas alla de los derechos individuales

Se coincide en la necesidad de trabajar por el empoderamiento de
las comunidades de base, en funcién del reconocimiento y valora-
cion de sus propias expresiones, asi como por su parlicipacion en la
toma de decisiones sobre asuntos que los afectan en relacion con su

cultura y su propio patrimonio

Respecto a los temas conceptuales se plantearon distintas po-
siciones. Una de ellas relacionada con la necesidad de entender el
patrimonio como entidad viva y el reconocer el patrimonio como un
ejercicio de reflexion de las comunidades orientado a reconocer esas
formas de vida y desarrollar acciones encaminadas a su proteccion.
Se advirtié la importancia de diferenciar entre patrimonio 'y cultura,
entendiendo el primero como legado, con significacion politica y la
segunda, como un concepto mas amplio. El problema surge frente
a las mediaciones que se establecen con respecto al patrimonio. Se
afirmé también que patrimonio es lo consagrado y se hizo un llama-
do sobre la responsabilidad y el rol que los académicos tienen en la
consagracion o no de cierlas expresiones. Se habld de patrimonio

como: obra maestra, expresion de la diversidad y memoria

— En el plano conceptual queda vigente la larea de seguir avanzan-
do en las reflexiones para encontrar mayores consensos y acuerdos
frente a las definiciones. Estas deben ser entendidas como funda-
mentos para la formulacion de politicas claras, la comprension de
los derechos culturales en perspectiva de patrimonio inmaterial y
definir las relaciones con el concepto de desarrollo. Respecto a la re-

lacion entre culturay desarrollo se trae a la memoria que la Unesco en
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la Declaracion de la diversidad creativa, se refiere a la cultura como

finalidad del desarrollo y no simplemente como un medio

— Es importante no solo pensar en los productos del patrimonio
inmaterial, sino en quiénes son sus actores y sus agentes, y en la
necesidad de trabajar por una investigacion que aporte a la solucion

de los problemas de base de estas comunidades

— Debe entenderse el turismo y todas las posibilidades que el mer-
cado global ofrece, no como una amenaza, sino también como una
oportunidad para la mejora de las condiciones de vida de las comu-
nidades. Asimismo, comprender estas relaciones entre lo global y lo
local desde una perspectiva positiva, en términos no de una globa-
lizacién avasallante sino de un desarrollo local que entre en dialogo
con lo global, de manera que permita el mejoramiento de las condi-

ciones existentes en las comunidades

— Se destaco la importancia de avanzar en estudios de consumo
cultural que permitan evidenciar la contribucion del patrimonio in-
material en relacion con asuntos como el empleo, la generacion de
recursos economicos y de su posible impacto en el producto interno

bruto de cada uno de los paises

— Por tltimo, se propuso reconocer en el Crespial un espacio de en-
cuentro de los distintos paises y favorecer su instrumentacion como
platatorma de politicas institucionales hacia el patrimonio inmaterial
y escenario para el desarrollo de proyectos conjuntos que conduzcan

con el fortalecimiento del patrimonio en la region.



POLITICAS CULTURALES, PATRIMONIO
INMATERIAL Y DESARROLLO
SAN FELIPE, ESTADO YARACUY

Coordinadoras
Monika Therrien
Maria Adelaida Jaramillo

Colombia

Panelistas

Fernando Cajias — Bolivia
Griselda Galicia — México
Dolores Cordero — Panama
Luis Repetto — Peru

Soledad Mujica — Peru

Relator
Ldzaro Alvarez

Venezuela

PATRIMONIO CULTURAL Y DESARROLLO SOCIAL

[Esta actividad promovio el conocimiento de la tematica en cada
uno de los paises representados en los panelistas participantes.
Una presentacion introductoria propuso entender las politicas cul-
turales como el espacio desde el cual emanan una serie de planes,
programas, lineas de accion especificas orientadas al avance de la
sociedad y de las politicas publicas; se destaco el papel de la Unes-
co en tanto promotor de acuerdos internacionales para la defensa
del patrimonio, el acceso de sectores populares a la cultura y la
proteccion al derecho de los artistas y trabajadores de la cultu-
ra. De igual modo se citaron como referencia general los distintos

campos de accion definidos por Garcia Canclini.
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La intervencion ilustrativa de Bolivia apunto6 sobre lo diverso
de la institucionalidad cultural del pais; la transversalidad de la
cultura y su importancia en toda politica de Estado, lo que supone
un cambio en el marco legal por iniciativa de la actual Asamblea
Constituyente Boliviana.

En el caso de México se relaté una experiencia de insercion de
lo cultural en politicas concretas de desarrollo social en zonas de
alta marginalidad. Se sostuvo que uno de los temas esenciales que
definen al patrimonio inmaterial o la cultura popular es lo que
éslos significan para la comunidad en cuanto a su cohesion social,
identidad como grupo, herencia generacional, pero sobre todo el
significado que dicho patrimonio sea generado y consumido por
sus propios creadores.

En esos términos, trabajar en la salvaguardia de la cultura hace
necesario mejorar las condiciones de vida de los propios produc-
tores de ésta, mediante su directa participacion y autonomia de de-
cision sobre temas de diversas indoles: desarrollo agricola, salud,
turismo, produccion economica, ete.; impulsando asi el reconoci-
miento de los factores culturales y su relacion con el resto de las
instancias de desarrollo social.

La disertacion de la representacion de Panama, ofrecio un re-
corrido sobre el desarrollo historico de aspectos juridicos e ins-
titucionales con relacion al concepto de politicas culturales y al
patrimonio material e inmaterial. Se insistio en la necesidad de
promover programas que relacionen la cultura y la educacion, re-
gulen la actividad turistica respecto a la vida cultural, garanticen la
recuperacion del entorno y refuercen la participacion de la mujer
respelando las cuestiones culturales y de género.

El caso peruano fue abordado destacando la condicion nacional
de sociedad multicultural, multiétnica y plurilinguistica recono-
cida en varios articulos de la Constitucion, aunque con valor casi
exclusivamente declarativo. Se destaco la riqueza incontable del

patrimonio inmaterial y también la crisis institucional del pais en
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cuanto a poca eficacia en la aplicacion de politicas para el sector
cultural.

Finalmente, se sostuvo que el tema de la diversidad cultural re-
quiere ser politica de Estado, que promueva la descentralizacion,
la concertacion, la inclusion de los derechos culturales y la partici-
pacion ciudadana en la consolidacion de los valores culturales de
nuestras sociedades.

Otra disertacion de representantes del Pert apunté su mirada
sobre el programa Qhapaq Nan, una red de caminos precolom-
binos para la comunicacion y administracion del territorio en el
Tiwantisuyo y de las poblaciones que lo conformaron.

Su objetivo es la identificacion, investigacion y puesta en valor
de los tramos del sistema vial inca, como patrimonios cultural ma-
terial del pasado y cultural inmaterial de los pueblos vinculados a
estos caminos.

Este proyecto constituye una importante posibilidad de recur-
sos del Estado y congrega diversos componentes: arqueologico,
etnografico, geografico, patrimonio colonial y republicano, museo-
logico, de prevencion y defensa del patrimonio historico y promo-
cion y difusion. Del mismo modo se han hecho programas televi-
sivos y documentales dirigidos a promover el conocimiento de las

costumbres y los valores artesanales y dancisticos del pais.



BARQUISIMETO, ESTADO LARA

Panelistas

Fernando Cajias — Bolivia
Griselda Galicia — México
Luis Repetto — Peru

Ana Claudia Lima — Brasil

Relator

José Luis Ochoa — Venezuela

LEGALIZACION DEL PATRIMONIO

Uno de los participantes planteo el interrogante de ;como preser-
var el patrimonio inmaterial, mientras se destruye el patrimonio
material? Su intervencion fue explicativa sobre la destruccion que
afecta a la Sierra de Perija (Venezuela), por causa de la explota-
cion de riquezas carboniferas, mientras sus ocupantes naturales,
los pueblos indigenas Bart, Yukpa y Wayu, resultan expropiados de
su territorio y victimas de la destruccion de su habitat y la profana-
cion de sus cementerios familiares.

Insistio en que la preservacion del patrimonio inmaterial re-
quiere la conservacion de su base material; en caso contrario ad-
vierte sobre las consecuencias nefastas que afectaran las genera-
ciones futuras de los pueblos.

El caso expuesto desperto interesantes intervenciones desde
las experiencias concretas de cada pais representado. Principal-
mente se hizo alusion a la necesidad de reconocer y defender
los derechos constitucionales de las comunidades indigenas de
Ameérica Latina, asi como a la importancia de su organizacion
colectiva y toma de conciencia para ejercer tales derechos ante el
stado y la sociedad.

En este sentido intervino la representacion de México al referir-

se a los esfuerzos que hace el Estado para reorientar sus politicas



hacia el reconocimiento de la diversidad cultural y, sobre todo, al
desarrollo de las capacidades de autogestion de los pueblos indige-
nas, a través de estrategias de capacitacion y formacion de promo-
tores institucionales y comunitarios para el trabajo conjunto.

La experiencia de Bolivia también reporté hechos de destruc-
cion y exterminio, aunque fue descrita una situacion ligeramente
distinta dadas las fuertes relaciones de alianza existentes entre las
instituciones estatales y los grupos indigenas pertenecientes a las
llamadas altas culturas, que posibilitan que en la actualidad no se
hable de autonomia indigena sino de hegemonia. Ante el peligro de
desintegracion nacional por choques culturales se acota la impor-
tancia de las politicas de desarrollo como ejes transversales para el
resguardo de la diversidad cultural y la existencia de indicadores
culturales que permitan medir los impactos de dichas politicas.

La experiencia descrita para el caso de Peru destaco la existen-
cia de procesos de exclusion entre las poblaciones del norte y del
sur del territorio, entre el mundo hispano y el rural. En una na-
cion como el Perta, donde el Estado aspira a ser moderno, liberal
y abierto a las inversiones de las empresas privadas, es imperioso
preguntarse qué significa el bienestar para las comunidades in-
digenas.

Se afirmo que los temas de patrimonio inmaterial, diversidad
cultural, cultura y desarrollo, pasan por el tema de la inclusion,
de una politica descentralizadora que pueda concertar con los in-
tereses de las distintas instancias involucradas, con la finalidad de
establecer un plan estratégico conjunto, orientado a una vincula-
cion estrecha entre la cultura y el desarrollo social y econémico
de la comunidad.

En el caso de Brasil se resaltaron los hechos de que la poblacion
mayoritaria esta conformada por los afrodescendientes, asi como
diversas instituciones han venido trabajando desde hace muchos
anos para que el patrimonio cultural sea inclusivo; expresado re-
cientemente en términos del reconocimiento del patrimonio in-

material como patrimonio cultural brasileno. Esto esta reconocido
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en la Constitucion de 1988, o en las estrategias de registro e inven-
tario nacional de referencias culturales de 200o0.

En 2002 se realizo el primer registro de bien cultural inmaterial,
el Oficio de las Paneleras de Goiabeiras, en la region del Espiri-
tu Santo; técnica milenaria de origen indigena asimilado por la
cultura negra que sigue siendo hecha de la misma forma y que se
traduce en ollas de barro para cocinar pescado; asi mismo se han
registrado el Cirio de Nazaré, celebracion de la virgen de Nazaré; el
modo de hacer la Viola de Cocho, instrumento musical tipico del
pantanal brasileno; y el Oficio de las Bahianas de Acarajé, comida
que se realiza en honor a rituales religiosos populares. De igual
modo, se han reconocido los lugares sagrados de los pueblos in-
digenas del Alto Rio Negro. Se destaco que a partir del registro se
reconocen derechos de autoria y de recibir beneficios financieros.

Como recomendacion final de la Mesa, se aprobo adherirse y apo-

var el planteamiento expresado para el caso de la Sierra de Perija.



DIALOGOS E INTERCAMBIOS

Relatora

Anabel Lopez — Venezuela

Esta actividad prodigé un espacio para el ejercicio de la conver-
sacion amable y enriquecedora sobre temas como la poesia, la
creacion, la cultura, los encuentros, los conceptos. En fin sobre la
delicada trama que la cultura humana despliega en los variados
ambitos de encarnacion de lo inmaterial.

A partir de la condicion de poeta de Miguel Barnet, el rector de
la Universidad Nacional Experimental de Yaracuy, Freddy Castillo,
propicio el reencuentro con la poesia, la creacion y sus referentes.
La amena conversacion con Barnet, poblada de un rico anecdota-
rio personal y afectivo colmoé de imagenes esta conversacion.

El autor de Biografia de un cimarron, hito referencial para el es-
tudio de la esclavitud en Cuba, le concedié a aquella y al “ocio ex-
pectante” del que habla Ortega y Gasset el brio esencial que alienta
su obra. Por el relato conocimos de una labor que incluye novelas,
poemarios y un importante trabajo de investigacion y registro de-
nominado “La ruta del esclavo,” de su interés por las religiones
africanas que no cesa y que orienta su pesquisa actual.

El dialogo con Barnet fue intenso y extenso, lo que potencio el
apetito por esta actividad y asi se desarrollo una jugosa conversa-
cion que derivo por los derroteros de la curiosidad produciéndose
preguntas y respuestas vinculadas a la literatura y la poesia. Fue un
rico intercambio de opiniones con varios participantes al encuen-

tro y con el publico asistente.



CONCLUSIONES GENERALES

Integrado a un espacio de notables complejidades como lo es
[beroamérica, se plantea la necesidad de politicas para la defini-
cion, reconocimiento y registro de los bienes patrimoniales inma-
teriales amenazados por la insoslayable presencia globalizadora. Al
mismo liempo se reclama una gestion congruente con la naturale-
za de los mismos, sin desatender el llamado urgente que las nece-
sidades materiales senalan para los pueblos y las manifestaciones

en las que se encarna lo inmaterial cultural.

PROPUESTAS GENERALES DE POLITICAS

Se presenta como necesario un ejercicio de reflexion sobre el
contenido de los términos patrimonio, cultura, e inmaterial, ante la
amenaza de las confusiones generadas por su comprension desde
visiones y necesidades alineadas en propuestas integradas de na-

turaleza divergente y hasta contrapuestas.
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GESTION

En virtud de la pertinencia y relevancia del tema del patrimonio
inmaterial, se hace necesaria la participacion activa de los actores
locales y de las instituciones y organismos competentes, en tanto

interlocutores privilegiados.

INVESTIGACION

Se propone avanzar en la elaboracion de los indicadores culturales,
vinculando a los equipos que trabajan este tema en los ministerios

de Cultura de los paises Iberoamericanos.

Epucacion

Es necesario acercar el tema de patrimonio y su contexto a los pro-

gramas de educacion formal de los paises participantes.

SosreE EL VII ExcuENTRO

En tanto estos encuentros conforman un ambito privilegiado para
el conocimiento, reconocimiento y parlicipacion, se propone eva-
luacion de su impacto y se hace necesario enriquecer la tematica
de los mismos, incorporando a la eleccion y seleccion de ella a los
actores locales.

Asimismo se debe hacer mayor visibilidad de estos encuentros
y un apoyo conslante a la discusion e intercambio sobre los temas
que le atanen fortaleciendo la vinculacion a través de redes.

La plataforma del Crespial y de la Unesco constituyen una al-
ternativa viable y eficiente para estimular e una relacion continua
y vinculacion entre los participantes a través de redes. Asimismo la
organizacion de encuentros puntuales, orientarian y afianzarian el

desarrollo de los temas concurrentes.
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Dada la relevancia y seriedad de los trabajos, la Unesco a través
de su representacion para América Latina y el Caribe ofrece su
apoyo mediante su incorporacion a la programacion de manera
permanente.

Se resalto la pertinente y privilegiada presencia de la gastro-
nomia como espacio propicio para el abordaje de los temas del
patrimonio inmaterial dada su capacidad de convocatoria y parli-

cipacion de todos los actores.



DIVERSIDAD LINGUISTICA Y
BIODIVERSIDAD EN LA AMAZONIA

Frédeéric Vacheron
Bruna Franchetto
Esteban Emilio Mosonyt
Pablo E. Jacinto Santos

Ronny Velasquez

Gerardo Andrello






TALLER UNESCO
PROGRAMA

Universidad Central de Caracas, 20 octubre 2006

Facultad de Feconomia y Ciencias Sociales

Este taller, organizado bajo los auspicios y con la estrecha colabo-
racion de la Oficina Regional de la Unesco en Cuba, se inscribe en
el marco de un importante programa de rescate y valoracion de lo
que se ha llamado “El patrimonio cultural inmaterial de la huma-
nidad” de Unesco desde hace varios anos.

[La Convencion para la salvaguardia del patrimonio inmaterial
de la Unesco (17 de octubre 2003) consigno los objetivos del pro-

grama, definiendo los componentes de este patrimonio:

Practicas, representaciones, expresiones, conocimientos y técnicas
junto con los instrumentos, objetos artefactos y lugares que les
son asociados, que las comunidades, los grupos o en algunos casos
los individuos reconocen como parte integrante de su patrimonio
cultural. Este patrimonio cultural inmaterial que se transmite de
generacion en generacion es constantemente recreado por las co-
munidades y grupos en funcién de su ambiente de su interacciéon
con la naturaleza y de su historia, generando un sentimiento de
identidad y de continuidad, contribuyendo asi a promover el res-

peto y la diversidad cultural de la creatividad humana.
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Las lenguas y muy en particular las amenazadas de extincion
por diversos factores historicos, politicos, demograficos, entre
otros, ocupan un lugar privilegiado en este patrimonio. En el
continente americano, existen muchas lenguas en peligro. Es la
razon por la cual la Unesco, gracias a la colaboracion de varios
expertos, emprendio la tarea de realizar el inventario de estas len-
guas amenazadas, con el fin de promover proyectos especificos
en distintos paises latinoamericanos en pro de la salvaguardia de
dichas lenguas.

La primera etapa del inventario, dedicada a los paises amazoni-
cos, ha sido recientemente publicada en el libro Lenguas y tradicio-
nes orales de la Amazonia ;Diversidad en peligro? (2000).

En este Taller fueron presentados y ampliados los resultados de
este trabajo, con el aporte de datos nuevos referentes a un conjun-
to de experiencias concretas y de valiosos logros en el campo de la
documentacion, revitalizacion y alfabetizacion de algunas lenguas
amenazadas de nuestro continente.

La primera sesion abordo esta problematica, gracias a la partici-
pacion de indigenas y de varios especialistas en lenguas indigenas.

Ademas el Taller se propuso extender el complejo debate sobre
la diversidad en peligro, ofreciendo — mas alla de las lenguas— una
reflexion sobre la pérdida de los saberes tradicionales, en especial,
cuando esta asociada a un deterioro de los recursos naturales (tan-
to flora como fauna).

También se presentaron situaciones particulares de varias re-
giones amazonicas y, en particular, del Vaupés, gracias a la parti-
cipacion de investigadores del Instituto Socioambiental (ISA) de
Sao Paulo.

Parte del saber tradicional esta en estrecha relacion con algunas
practicas chamanicas, de modo que este punto fue asimismo tema
de discusion en la segunda sesion del Taller. Para las lenguas, en
efecto, un inventario de estos saberes tradicionales es necesario
para implementar una politica eficaz de respeto y rescate. Esta ta-

rea se esta haciendo en Venezuela con el equipo del Instituto del
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Patrimonio Cultural (IPC), que en la respectiva sesion represento
los avances del registro de los saberes indigenas.

Las ponencias estuvieron acompanadas por documentos au-
diovisuales (peliculas y videos) realizados por los indigenas, con
el apoyo de algunos especialistas, sobre la recuperacion del pa-
trimonio cultural indigena en América. Algunos de estos docu-
mentos fueron presentados por los expertos e indigenas invitados
y, otros, por un representante de la Coordinadora latinoamerica-

na de cine y comunicacion de los pueblos indigenas (CLACPI).

Conferencistas

Frédéric Vacheron, Coordinador del equipo de Cultura y especia-
lista de programa. Oficina Regional de Cultura para América Latina
y el Caribe Unesco.

“Diversidad cultural, patrimonio inmaterial y lenguas: avances de la
Unesco”

— Bruna IFranchetto. Brasil. Lingtista y antropologa, Universidad
Federal do Rio de Janeiro.

“Lenguas en peligro y lenguas como patrimonio inmaterial”.

— Esteban Emilio Mosonyi. Antropdélogo y docente Universidad
Central de Venezuela

“Algunos problemas tedricos y practicos sobre la revitalizacion de

nuestro patrimonio lingtistico”

ANALISIS DE CASOS

Caso venezolano

— José Alvarez. Universidad del Zulia. “Hacia una gramatica pe-

dagogica para la revitalizacion del idioma paraujano/ani”.

El and o paraujano es una lengua casi extinta de la familia arahua-

ca, hablada en el estado Zulia (Jahn 1914, Wilbert 1983, Patte 198¢),
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en la que ha cesado la transmision intergeneracional. La reafirma-
cién étnica que comienza a apreciarse en los pueblos indigenas
venezolanos ha colocado la revitalizacion de la lengua patrimonial
en un lugar alto en la agenda de estos pueblos. Por iniciativa del
Movimiento cultural paraujano (Mocupa) y con el apoyo de Unicef,
José Alvarez emprendié la muy dificil tarea de revitalizar la len-
gua anu, revisando todo el material disponible, con el objeto de
producir materiales didacticos para el reaprendizaje de la lengua

patrimonial

Caso latinoamericano

— Pablo Edwin Jacinto Santos o Shantyoshi Mayempiri Pirito, en
su lengua materna. Peri. Lider asahaninka. “Experiencia ashaninka.
Revitalizacion de la lengua materna: alfabetizacion de la mano con la

tecnologia de la informacion y comunicacion”.

Caso ingano

Natividad Mutuimbajoy. Colombia. Maestra indigena de la lengua
ingano. “El fomento de la lengua materna y del entorno natu-

ral en la comunidad ingano”.

Fomenté en su comunidad del Caqueta (Colombia) el aprendizaje
del ingano, lo que le vali6 el premio Linguapax 20006, de la organi-

zacion no gubernamental Linguapax de Barcelona (Kspana)

Saberes tradicionales y recursos naturales

Conferencistas

— Geraldo Andrello. Antropologo e investigador, Instituto Socioam-
I 8 g >
biental Sao Paulo. “Patrimonio inmaterial en lauareté, del rio

Uauapés, noroeste de la Aamazonia brasilena”
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— Ronny Velasquez. Docente e investigador, Universidad Central de
Venezuela. “Chamanismo y ecologia en diversas acciones chamani-

cas de los pueblos indigenas del Amazonas”

Beatriz Bermudez Rothe. Antropdloga venezolana.“Autores e
idiomas indigenas en la Editorial Monte Avila del Estado venezola-

no: lineamientos, logros y desaciertos”.

Antropéloga venezolana con estudios de posgrado en comunica-
cion, miembro de la Comision de Antropologia Visual de la Inter-
national Union of Anthropological and Etnological Sciences y de
la Asociacion Nacional de Autores Cinematograficos (Anac). Dirige
una coleccion bilingtie en Monte Avila Editores Latinomericana e
impulsa varios proyectos comunitarios vinculados con preservacion
y promocion del patrimonio cultural. Hlizo una breve presentacion
de esta coleccion asi como de algunas de las peliculas sobre saberes

tradicionales
PRESENTACTONES

Revista Oralidad

Marie — Claude Mattéi Muller. Consultora Unesco y coordinadora
académica del Taller presenté la revista Oralidad de la Unesco No 14,

dedicado a temas amazonicos.

Proyeccion de peliculas
Pelicula hecha por los Kuikuro sobre su propia cultura (30 minutos)

presentada por Bruna Francheltto.

Pelicula. Zauareté, Cachoeira das Oncas™ (lauaraté, Cascada de los

jaguares).
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Video de Vincent Carelli, asesoria antropologica de Ana Gita de Oli-
veira e Geraldo Andrello. Produccion. Iphan & Video “nas Aldeias

(47 minutos) presentado por el antropélogo Geraldo Andrello.



DIVERSIDAD CULTURAL, PATRIMONIO
INMATERIAL Y LENGUAS:
AVANCES DE LA UNESCO

I'rédéric Vacheron™

El patrimonio cultural es un concepto abierto, testimonio de la
universalidad del genio humano en sus creaciones y que junto con
la nueva acepcion antropologica de la cultura, evolucioné de ma-
nera extraordinaria en los tltimos treinta anos.

El patrimonio incluye no solo las realizaciones monumentales
de las culturas sino también y sobre todo la cultura viva y sus nu-
merosas manifestaciones, por ejemplo, los paisajes culturales, fruto
de la interaccion entre el ser humano con su entorno natural, o
bien esa categoria que llamamos desde 2003 “patrimonio inmate-
rial”. Esta nueva categoria reconoce los sistemas de conocimientos
en los cuales el ser humano realiza sus creaciones, como las arles
del espectaculo, los ritos, los acontecimientos festivos, y también
sus procesos de transmision como las sabidurias tradicionales y las
tradiciones orales.

En 1989, consciente la Organizacion de que habia un vacio ju-
ridico relativo a la salvaguardia del PCI, aprob¢ la Recomendacion
sobre la proteccion de la cultura tradicional y popular con miras
a proteger el folclore. Sucesivas evaluaciones regionales de los re-
sultados sobre la implementacion de esta Recomendacion —no
vinculante - demostraron que muchos Estados se habian inspirado
en ella para adoptar medidas de proteccion y confeccionar algunos
inventarios de su patrimonio cultural inmaterial (PCI), acciones

aun insuficientes.

* Coordinador del equipo de Cultura y especialista de programa. Oficina Regional de Cul-
tura para América Latina y el Caribe Unesco



. VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

22 DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

La Conferencia internacional de Washington organizada por la
Unesco con el Instituto Smithsonian en 1999, concluy6é que era
necesario revisar o elaborar instrumentos legales que abarcaran
los productos artisticos, los conocimientos y valores que hicieron
posible su elaboracion, los procesos creativos que generaban los
productos; en especial, la necesidad de una participacion comuni-
taria en las medidas de salvaguardia.

A diferencia del patrimonio cultural material, que es mas facti-
ble de catalogar y de proteger mediante la adopcion de medidas de
conservacion y restauracion, el patrimonio inmaterial se compone
de procesos y practicas, es fragil por su propia naturaleza y mucho
mas vulnerable que otras formas de patrimonio. Por eso, necesita
de una metodologia de salvaguardia diferente a la utilizada para el
patrimonio material, ya que exige la recogida, la documentacion y
el archivo, asi como la proteccion y apoyo a sus portadores.

Dos nuevos programas creados en los noventa, enfatizaron la
importancia que la Unesco atribuye al patrimonio cultural inmate-

rial (PCI), me refiero a:

El sistema de Tesoros humanos vivos (1993)
— La proclamacion de las Obras maestras del patrimonio oral e in-

material de la humanidad (1998).

La implementacion de estos programas puso de manifiesto que
era necesario un nuevo instrumento normativo para la proteccion
del patrimonio cultural inmaterial.

En 2003, laaprobacion de la Convencion para la salvaguardia del
patrimonio cultural inmaterial, permitié6 que multiples y variados
componentes de ese patrimonio gozaran de reconocimiento oficial
como fuentes de identidad, cultura, creatividad y diversidad.

Ahora bien, debemos esclarecer que no toda la actividad cultu-
ral humana se define como patrimonio cultural inmaterial en esta

Convencion:
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1. Se entiende por objeto de la cultura lo estético o conceptualmente
elaborado, son los Conjuntos de acciones que las personas denomi-
nan tradiciones y consideran portadoras de sentido, no meramente

utilitarias.

2. En segundo lugar, el patrimonio inmaterial es algo que se comparte
dentro de una comunidad cultural, se identifica simbolicamente con
ella, se transmite socialmente de generacion tras generacion y es re-
creado constantemente por las comunidades y grupos en funcion de
su entorno, interaccion con la naturaleza y su historia, infundiendo

un sentimiento de identidad y continuidad.

3. No estamos hablando sé6lo de la cultura tradicional, la definiciéon
abarca un espectro de actividades mucho mds extenso, formas culturales
que son simbolos de comunidades culturales y transmiten sus pro-

pias tradiciones (rap, cricket, baile moderno, eteétera).

4. Las expresiones verbales de una lengua, por ejemplo, los cuentos,
las leyendas, los mitos y los proverbios se consideran patrimonio cul-

tural inmaterial, pero no la lengua en su totalidad.

5. Se enfatiza que la practica de la cultura propia es un derecho hu-
mano, siempre y cuando sea companb/c con los instrumentos interna-
cionales de derechos humanos y el respeto mutuo entre comunidades,

grupos e individuos.

AMBITOS DEL PATRIMONIO INMATERIAL

[La Convencion define cinco ambitos del PCI. El primero, aborda
las tradiciones y expresiones orales.

Es importante anotar que la Convencion de 2003 hace hincapié
en los “procesos” y no en los “productos” relacionados con el PCl y
por tanto este ambito se refiere por ejemplo a los procesos de relatar

cuentos, y no a los cuentos mismos. De ahi que una tradicion oral:
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— Se transmile de generacion tras generacion

— Se transmite verbalmente

— Brinda a un grupo de personas un sentido de identicad y continui-
dad (ref. articulo 2.1)

— Tiene una funcion social, educa, edifica, entretiene, etcétera

— No es estatica sino dindmica: se desarrolla y se adapta a nuevos

conlexlos.

Las tradiciones orales incluyen una variedad de formas tales co-
mo proverbios, adivinanzas, cuentos de hadas, canciones de cunas,
leyendas, mitos, epopeyas, entre olras.

Como todas las otras formas de patrimonio cultural inmaterial,
las tradiciones orales estan amenazadas por aspectos de la vida mo-
derna, tales como, la rapida urbanizacion, la migracion de grandes
numeros de poblacion, la industrializacion y los cambios ambienta-
les. Las medidas de salvaguardia (ref. Articulos n1—15) estan concebi-
das para disminuir y eventualmente revertir la pérdida de este im-
portante patrimonio. Sin embargo, es importante tratar con cuidado
lo relativo a las tradiciones orales, hacer que sean los “procesos™ y
no los “productos” los que reciban apoyo. Por ejemplo, escribir una
tradicion oral para documentarla puede tener el efecto perverso de
“matarla” mediante la “congelacion” de su contenido, a no ser que se
tenga cuidado para garantizar que la transmision oral continte.

A modo de ilustracion, utilizaremos los elementos de PCI pro-
clamados Obras maestras del patrimonio oral e inmaterial de la
humanidad.

— La poesia épica kirguistana (en particular, la Manas — Kirgistan)
— Al—Sirah al—Hilaliyyah (Hilali épica, Egipto)

— Tradicion oral femenina llykay (Palestina)

— Los cantos Hudhud del Hfugao (Filipinas)

— La ceremonia Gelede del Yoruba—Nago (Benin, Nigeria y Togo)

— (,)pera dei Pupi: teatro de titeres de Sicilia (Italia)
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Se debe destacar que esas tradiciones orales son portadoras de
conocimientos ancestrales que pueden, al ser revelados e identifi-
cados, estar expuestos a posibles usos abusivos por parte de terce-
ros. Fista cuestion se inscribe en el marco general de la proteccion
de la diversidad cultural y de los derechos culturales. Sin embargo,
se refiere mas especificamente al tema de la proteccion de la pro-
piedad intelectual, preocupacion que es competencia de la Orga-
nizacion Mundial de Propiedad Intelectual (Ompi).

Por otra parte, la defensa de las tradiciones orales, en particular,
y del patrimonio inmaterial, en general, precisa también de una
auténtica reproduccion de esas expresiones por parte de las indus-
trias culturales. De lo contrario, corremos el riesgo de su empobre-
cimiento, el peligro de su folclorizacion, de que se conviertan en
una lamentable caricatura, o que desaparezcan, absorbidas por la

monocultura que amenaza con imperar en el mundo de hoy.

LALG[,TNOS INSTRUMENTOS NORMATIVOS

Es por ello que en forma simultanea, la Unesco trabajo en la elabo-
racion de otros instrumentos normativos referidos a la diversidad
cultural. Ya en 2001, los Estados Miembros aprobaron unanime-
mente la Declaracion universal sobre la diversidad cultural y mas
recientemente, en 2003, la Conferencia General de la Unesco apro-
b6 la Convencion sobre la proteccion y promocion de la diversidad
de las expresiones culturales.

Esta nueva Convencion reafirma los vinculos que unen la cul-
tura, el desarrollo y el didlogo. Reafirma el derecho de los Estados
de elaborar politicas culturales para proteger y promover la diver-
sidad de las expresiones culturales y de crear las condiciones para
que las culturas puedan prosperar e interactuar libremente de for-
ma mutuamente provechosa.

Reconoce la naturaleza especifica de las actividades, bienes y

servicios culturales como vehiculos de identidad, valor y significa-
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cion, negando de hecho el concepto de que los bienes culturales
sean productos puramente mercantiles.

La Unesco dispone hoy dia de un conjunto de instrumentos nor-
mativos (seis en total), relacionados con la proteccion del patrimonio
cultural y la diversidad cultural en sus diferentes expresiones.

Para los proximos anos, la prioridad de la Organizacion, segian el
Director General de la Unesco, Sr. Koichiro Matsuura, sera avanzar
en la implementacion de los planes de accion y otros programas
dirigidos a hacer realidad los propositos de promover la fecunda
diversidad de las culturas, tal como fuera enunciada en la consti-
tucion de la Unesco.

Con este fin, la Oficina Regional de Cultura para América La-
tina y el Caribe de Unesco y la Oficina de Unesco en Brasil, con
la estrecha colaboracion de la Corporacion para la Promocion y
Difusion de la Cultura de Colombia y el Comité Organizador del
VII Encuentro, organiza el taller Culturas y biodiversidad en Ama-
zonia, con un enfoque interdisciplinario puesto que se inscribe
dentro del marco de varios programas relacionados para la defensa

de la diversidad cultural y biodiversidad, a saber:

— Patrimonio inmaterial

— Dialogo intercultural
Politicas culturales

— Conocimientos tradicionales

— Pueblos indigenas

Len guas en pt‘,]lgT‘O.

PRESERVAR LENGUAS EN PELIGRO

Sobre el programa de Lenguas en peligro, se destaca su importan-
cia, ya que en las ultimas décadas la desaparicion de las lenguas se
ha acelerado en forma notoria como consecuencia de los procesos
de modernizacion y globalizacion. Mas del 50% de las 6.700 len-

guas que se estiman existen en el mundo estén gravelnente amena-
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zadas y se prevé que podrian perderse en el lapso de una a cuatro
generaciones.

Por ello, el programa de Lenguas en peligro de la Unesco pre-
tende contribuir con la promocion y proteccion de la diversidad

lingtistica en el mundo, a través de actividades, como:

— Sensibilizacion al peligro que corren las lenguas, por medio de
publicaciones y medios de comunicacion
— Fomento y refuerzo de iniciativas locales para el desarrollo de
sistemas de escritura y documentacion de lenguas no escritas
Fomento de la participacion de las comunidades hablantes en las
actividades relacionadas con la salvaguardia y revitalizacién de sus
lenguas
Identificacion y divulgacion de las buenas practicas para la pre-
servacion de las lenguas
— Movilizacion de la cooperacion internacional por medio de redes

y reuniones de experlos.

No es ocioso expresar que toda lengua es apta para satisfacer las
necesidades de comunicacion de sus hablantes y asumir nuevos
desarrollos. Es decir, ninguna lengua es mas apropiada que otra
para funcionar como lengua de una sociedad dada.

Y también es importante senalar que no todas las lenguas pue-
den salvarse y debe tenerse presente que las lenguas estan en con-
tinua evolueion.

Aunque las lenguas siempre han interactuado y se han influido
mutuamente, es decir, nacen, se dividen y mueren como algo natu-
ral, los actuales procesos de desaparicion tan acelerados implican
que si no se actia, el mundo se enfrentara a una enorme pérdida
de la diversidad lingtistica que, en muchos casos, tendra conse-
cuencias nefastas para las comunidades y sus conocimientos.

La existencia de muchas lenguas en peligro en América Latina,
especialmente en la cuenca amazonica, motivé que la Oficina Re-

gional de la Unesco, con la colaboracion de un destacado grupo
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de expertos y el apoyo de las Oficinas de Unesco en Brasil, Lima
y Quito, emprendiera la tarea de actualizar y diagnosticar la situa-
cion de estas lenguas amenazadas.

Los resultados de la primera etapa del proyecto desarrollado en
seis paises amazonicos han sido recientemente publicados en el li-
bro Lenguas y tradiciones orales de la Amazonia ;Diversidad en peligro?
(20006). Este texto y su respectivo CD, que incluye una reflexion sobre
las politicas culturales con relacion a las lenguas y un analisis sobre
la situacion de los indios y comunidades indigenas aislados en esta
zona, se presentan en el Taller Unesco del VII Encuentro.

En este Taller se da continuidad y enriquecen los resultados de
este proyecto, con el aporte de nuevos datos referentes a experien-
cias concrelas y de valiosos logros en el campo de la documenta-
cion, revitalizacion y alfabetizacion de algunas lenguas amenazadas
del continente, incluyendo relevantes casos de buenas practicas en:
Brasil, Colombia, Pera y Venezuela, los que son presentados por ex-
pertos de esos paises.

En la practica, en muchos casos las lenguas en peligro estan
protegidas gracias a medidas adoptadas por parte de las autori-
dades locales y nacionales, como, por ejemplo, los avances de la
educacion bilingtie en Venezuela. Pero el éxito y la sostenibilidad
de las medidas de salvaguardia, requieren la participacion de las
comunidades afectadas, ya que ninguna lengua puede ser protegi-
da ni revitalizada sin el apoyo decidido de sus hablantes. Otra de
las expertas invitada reflexionara sobre un tema poco tratado: las

ediciones de autores e idiomas indigenas.

SALVAGUARDAR LENGUAS AMAZONICAS

Esperamos que algunas de estas iniciativas exitosas puedan ser in-
corporadas en la base de datos de la Unesco sobre “Buenas prac-
ticas en la preservacion de las lenguas™, disponible en internet a

principios de 2007. Contiene proyectos orientados a las comunida-
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des y variados temas como la ensenanza, revitalizacion, desarrollo
de la comunidad, documentacion y uso de nuevas tecnologias.

Al coneluir la sesiéon de la manana, Marie — Claude Mattel, con-
sultora de Unesco presenta el ultimo nimero 14 de la revista Orali-
dad, publicada desde 1988 por la Oficina Regional de Unesco, con
el objetivo de promover el reconocimiento y la proteccion de la
tradicion oral de América Latina y el Caribe. Este numero esta de-
dicado a las raices indigenas en la tradicion oral latinoamericana.

El Taller se propone, ademas, extender el complejo debate sobre
la diversidad en peligro ante la pérdida de los conocimientos tradi-
cionales, principalmente, asociada con un deterioro de los recursos
naturales, tanto de la flora como de la fauna. Se profundiza asimismo
en la relacion entre la diversidad biologica y la diversidad cultural.

Muchas comunidades locales poseen un vasto cuerpo de cono-
cimientos sobre la flora y la fauna, la ecologia y la dinamica de los
ecosistemas. Estos conocimientos tradicionales dependen de las
lenguas tanto para su expresion como para su transmision.

En los ultimos dos anos, la Unesco ha desarrollado una serie
de trabajos de campo en varias partes del mundo para estudiar
la relacion entre diversidad cultural y biolégica. En México, con
la lengua chontal y sus tradiciones orales; en Brasil, sobre el pa-
pel de la tradicion y mitologia para preservar la biodiversidad; en
Peru, sobre la cosmovision relativa a las plantas y animales, y en
los Andes y Venezuela, en el analisis de la politica educativa sobre
conocimientos y lenguas indigenas.

En este encuentro se analizan también situaciones particulares,
por ejemplo, el caso del alto Vaupés, gracias a la participacion de
Gerardo Andrello, del Instituto Socioambiental de Sao Paulo.

El saber tradicional guarda estrecha relacion con algunas prac-
ticas chamanicas de modo que este aspecto es también objeto de
analisis. Al igual que en el caso de las lenguas, es necesario inven-
tariar estos saberes tradicionales para implementar una politica

eficaz de respeto y rescate de los mismos.
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Por ultimo como parte de las interesantes acciones que estan
llevando a cabo algunos expertos y grupos indigenas, se analiza el
fomento del contenido de los medios de comunicacion en lenguas
locales y se podra disfrutar de algunos ejemplos de audiovisuales
realizados por los indigenas de Brasil, Ecuador, Pert y Venezuela,
con apoyo de diversos especialistas.

Uno de los aspectos mas complejos en la salvaguardia del patri-
monio inmaterial, los inventarios, en especial, entre las comunida-
des indigenas, que sera abordado por el presidente del Instituto de
Patrimonio Cultural, quien tiene a su cargo esla tarea en Venezuela.

Hace mas de cincuenta anos, el antropologo Claude Lévi—
Strauss plante6 que si queremos salvaguardar “el hecho mismo de
la diversidad”, se debe asegurar una mayor o igual representacion
de todas las culturas. La vigencia de este planteamiento es incues-
tionable y en este Taller se hace honor a esta aseveracion.

Y nada mejor que para concluir, acudir a estos breves versos de

Ignacio Buttitta, poeta siciliano nacido en el siglo XIX:

Encadenad a un pueblo,
Despojadlo,
tapadle la boca,

Todavia es libre.

Privadlo de su trabajo,
de su pasaporte,

de la mesa donde come,
del lecho donde duerme,

y todavia es rico.

Un pueblo

se vuelve pobre y esclavo,
cuando le roban la lengua
heredada de sus padres:

esta perdido para siempre.



LENGUAS EN PELIGRO Y LENGUAS
COMO PATRIMONIO INMATERIAL

Bruna Franchetto *

[Lenguas en peligro de extincion, lenguas en peligro, lenguas ame-
nazadas o moribundas, en agonia, en extincion, muerte de lenguas,
son expresiones, que invaden la literatura especializada, las revistas
cientificas y los medios de comunicacion y que anuncian una espe-
cie de cruzada, de salvacion de esas lenguas.

A las lenguas se les empieza a llamar patrimonio, mas exacta-
mente patrimonio inmaterial o intangible, a veces de la humanidad
y otras de los pueblos, las etnias, los grupos sociales, las comunida-
des, los individuos.

En el horizonte se vislumbra la posibilidad de iniciativas re-
lacionadas con las politicas linguisticas, volcadas a poblaciones
minoritarias. Por eso, este articulo pretende poner en la agenda
publica el tema, en el contexto de Brasil, y dentro de ese pais, en

las minorias indigenas y sus lenguas.

* Lingtista y antropéloga Universidad Federal do Rio de Janeiro (UFRJ. Brasil).
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(QUE ESs LENGUA!

(Qué son lenguas en peligro? ;Cual es la documentacion lingtiisti-
ca que pretende salvarlas? Ante todo, es necesario, caso sea posible,
definir el término lengua. Es una tarea que puede parecer trivial,
pero que revela trampas nada cientificas.

Podemos definir lo que constituye una lengua desde el punto
de vista cientifico sin embargo, esta no es la definicion que esta
en juego en el escenario que se esta contemplando, en donde los
factores que determinan el proceso de rotulacion son culturales
y politicos.

La nocion lengua depende mucho de los contextos historicos,
economicos y sociales. Hay que recordar la famosa frase: “Lengua
necesita de ejéreito, marina y acronautica”.

Se trata, en primer lugar, de un concepto cultural que encierra
oposiciones y dinamicas entre valores y actitudes como, por ejem-
plo,identidad y diferenciacion, superioridad e inferioridad. Es par-
te del problema el establecimiento de fronteras entre lenguas y los
dialectos de una misma lengua, un tema particularmente delicado,
especialmente en situaciones de bilingtiismo y multilingtiismo, lo
cual es mucho mas frecuente de lo que se pueda imaginar.

En principio, los lingtistas sostienen que el tnico criterio atil
para reconocer que estamos frente a variantes dialectales de una
misma lengua es que sus parlantes se entienden con facilidad y se
comunican entre si sin grandes problemas, o sea, hay inteligibili-
dad mutua.

Por lo general, el término lengua contiene connotaciones po-
sitivas, mientras que el rotulo dialecto carga el estigma de la infe-
rioridad. En Brasil, por ejemplo, es comtn escuchar que los indios
no hablan lenguas, sino dialectos, o peor aun, argot. Esto refle-
ja los prejuicios que caracterizan el tratamiento de las variantes
dialectales de la propia lengua portuguesa, relegados a modos de

hablar del interior, del campo, erradas y ridiculizadas, asociadas al
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populacho, a la oralidad, contrapuestos a la norma culta prescrita,

escrita y escolar.

Lengua versus dialecto

Se pueden citar varios ejemplos. La nocion de lengua versus dialec-
to es crucial en la educacion formal escolar, primaria y obligatoria.

El primer ejemplo viene de Brasil. En la region que se conoce
como Alto Xingu, en el estado de Mato Grosso, al sur del parque
Indigena de Xingu, existe un complejo sistema social y cultural na-
tivo que retne grupos que hablan lenguas genéticamente diferen-
les, con variantes internas. La cultura comun es fruto de un largo
proceso de amalgama y entretejimiento de diferentes tradiciones.

Lalengua es diacritico crucial de la atribucion reflexiva de iden-
tidades distintas a las unidades, pueblos, que componen el sistema,
caracterizado por otro lado por la difusion de rituales, de cosmolo-
gias, de palabras y de cantos en distintas lenguas. En el Alto Xingu,
existen aldeas multilingties, pero, en su mayoria, los pueblos al-
to—xingues expresan una ideologia de endogamia lingtiistica que
rehisa la mezela de gente y de lenguas.

Tres variantes dialectales de una misma lengua perteneciente a la
familia karib son habladas por cuatro pueblos, en nueve aldeas, a lo
largo de los rios Culuene y Curisevo. Para los linguistas es mas segu-
ro afirmar que se trata de una misma lengua con tres variantes.

Mis criterios cientificos, sin embargo, no son del todo convin-
centes para los Kuikuro, Kalapalo, Nahukwa y Matipu. Se han en-
terado de la existencia de conceptos de lengua y dialectos, con sus
valores, cuando entraron en la era de la escuela y la media.

En determinados contextos, sobre todo formales y publicos, re-
futan la idea de que hablan dialectos y quieren que se diga que
hablan lenguas distintas; en otros contextos, como en las conver-
saciones con el investigador o en los cursos de capacitacion de
profesores indigenas, del magisterio al tercer grado, manejan las

nociones de lingtista con desenvoltura y competencia.
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Un efecto interesante, y para nada excepcional, es la vacilacion
en las decisiones relacionadas con la produccion de libros en len-
gua indigena, que van a ser utilizados en las escuelas de las aldeas
o mostrados y vendidos para el publico no indigena. El libro es la
objetivacion de una lengua convertida en objeto. En definitiva, los
indios son los que deben tomar las decisiones, pero no sin alguna
influencia del lingtiista y de los agentes educacionales externos.

El argumento de una limitacion de recursos obligé a sacar
cuentas, constantemente con la participacion de representaciones
metalinguisticas y las demandas relativas de los indios, basadas en
un profundo sentimiento de ojeriza a la ya mencionada mezcla.

Ast, la primera cartilla inica de alfabetizacion, publicada en
1996, causo malestar y decepcion. Después han sido publicados li-
bros distintos para las dos lenguas—variantes dominantes, Kuikuro
y Kalapalo/Nahukwa. Otra publicacion en conjunto ha sido nego-
ciada mas recientemente entre profesores indigenas, sus comuni-
dades, y los editores e investigadores, con la promesa de reactivar
la distincion entre las lenguas para las proximas publicaciones.

De las tres variantes existentes, una ha sido excluida y entré
al limbo del olvido, solamente la generacion mas vieja de los Ma-
tipu la sigue hablando, pero ese grupo, reducido a un punado
de individuos al comienzo del siglo XX, ha pasado a convivir y a
mezelarse con los sobrevivientes Nahukwa. Se esta hablando de
supervivientes de una historia de exterminio poblacional, que ha
caracterizado a los siglos XVIII-- XX, de la subsiguiente fusion
de grupos lingtisticamente distintos, de la permanencia de unos
y del ocaso de otros. Es un ejemplo mas del contacto y de sus
resultados, en el contexto especifico de los efectos de la coloniza-
cion del Nuevo Mundo.

No hay dificultad en encontrar otros ejemplos, como los men-
cionados en Bobaljik ez al. (1996). El famoso caso judicial “Ann Ar-
bor”, cuando los parlantes del inglés vernaculo afroamericano de
la comunidad de Ann Arbor, en Estados Unidos, lograron el reco-

nocimiento oficial de su dialecto como separado, o sea, con estatus
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de lengua, lo que les posibilito la obtencion de recursos para la
produccion de materiales escolares especificos.

También existe el caso de la lucha por el reconocimiento del
kriol, lengua criolla de Australia, como lengua distinta y no como
una variante del inglés, que era la condicion para la reivindicacion
de la educacion bilingtie, con el inglés como segunda lengua ense-
nada en la escuela.

Las definiciones, por tanto, son de naturaleza sociopolitica y
nunca esta demas valorar las consecuencias a largo plazo de todo
tipo de calificacion: ;lengua o variante dialectal?, ;variante de qué
lengua? Inclusive, si escogemos una definicion, aparentemente la
menos ofensiva, los casos de Serbia y Croacia, los Tutsi y Hutu
(Burundi y Ruanda), ejemplos de grupos que hablan variantes dia-
lectales practicamente indistinguibles, nos dice que la proximidad
dialectal, ain la mas evidente, no impide las divisiones politicas
que pueden apelar por distinciones linguistas.

(Y qué hacer en el caso de los InuiEskimo? Se observa un
continuum de dialectos, desde el noreste de Alaska, pasando por
el norte de Canada y hasta Groenlandia. Hay inteligibilidad entre
dialectos geograficamente proximos, pero los extremos del conti-
nuum son bastante distintos y entre ellos no existe inteligibilidad.

En tiempos de escuela, ;como producir material didactico? Es
necesario algin tipo de idealizacion o estandarizacion, pero jcual?
(hay que escoger una variante? ;Cada variante tendra su propio
material, inclusive las habladas por grupos muy pequeiios, sin Le-
ner en cuenta a los procesos de fision, siempre en gestacion, y la

variable coslos?

(QUE ES UNA LENGUA EN PELIGRO O AMENAZADA?

Comparto algunas de las consideraciones de Bobaljik y Pensalfini
(Bobaljik et al., 1996), autores de uno de los mejores textos de in-

troduccion al tema, de los que yo conozco.
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Una primera y simple respuesta seria: podemos considerar co-
mo amenazada una lengua que dentro de poco tiempo, o de algu-
nas generaciones tal vez, no sera hablada por nadie. Seria mejor
decir que la condicion de estar en peligro caracteriza un continuum
del salvo-seguro al casi extinto. Queda por definir claramente qué
significa estar proximo a la extineion. No obstante, una lengua no
necesariamente tiene que estar proxima a la extincion para estar
en peligro.

Toda senal de declive en la transmision de una generacion a
otra de los dominios del uso deberia ser vista como una senal de
peligro. Algunas areas de conocimiento entran inmediatamente en
crisis, como el léxico que encierran: sistemas de conteo, numerales,
expresion del tiempo, almanaque, modalidades epistemologicas,
narrativas, rezos, discursos rituales. La extincion estaria proxima
cuando la lengua solo subsiste en unos pocos viejos y estaria muer-
ta o adormecida si no existen otros parlantes, solamente registros

escritos o grabados (Wurn, 1991).

(Cudles serian las amenazas primordiales?

Entre muchas, hay dos que son constantemente presentadas: el
numero diminuto de parlantes y las condiciones sociales, politicas
y economicas.

La primera conjetura es valida, pero hay excepciones que no
pueden ignorarse, como es el caso de los grupos indigenas ama-
zOnicos, (ue son en su mayoria muy pequenos, pero entre los que
hay ejemplos sorprendentes de conservacion linguistica, a pesar
de estar todos ellos expuestos basicamente a las mismas condicio-
nes politicas y socioeconomicas.

Seria interesante conocer las razones que determinan tales ex-
cepciones a la regla del declive, seguida por la extincion. Bobaljik
y Pensalfini reducen el criterio de definicion a lo siguiente: las len-

guas solo estaran en peligro cuando sus parlantes se encuentren
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sometidos a una presion extensiva para su asimilacion a la pobla-
cion sociolingtistica dominante.

La asimetria del poder, la absorcion en estructuras de control,
los productos del colonialismo cultural marcan este cuadro. Sin
embargo, queda olvidado un factor que, aunque raro, puede con-
traponerse al aplastamiento del colonizado: la persistencia de acti-
tudes y valoraciones metalingtisticas positivas del grupo y de indi-
viduos atn en situaciones altamente represivas.

En la medida en que el uso de la lengua disminuye, a través de la
reduccion de sus funciones expresivas y comunicativas, su riqueza
y complejidad se empobrece: cantos y narrativas son olvidados, se
pierden las palabras, y desaparecen las propiedades morfologicas y
gramalicales. Se pasa de una generacion de monolingtes en lengua
nativa a una generacion de monolingties en la lengua dominante,
tanto regional como nacional.

Hace falta aclarar que no estamos hablando de procesos de
cambio natural. Por un lado, el proceso de pérdida de lenguas ha
existido durante toda la historia humana. Diversificacion, conver-
gencia y rediversificacion entre dialectos son procesos continuos
que siguen lineas de distribucion en el espacio geografico y entre
grupos sociales. Por el otro, las condiciones sociologicas y politicas
complejas mantienen las diferencias dialectales en estado de flujo
y hacen que de la fusion entre lenguas resulten nuevas lenguas.

A través del estudio de la diversidad linguistica de las socieda-
des modernas de cazadores y recolectores, adquiere fuerza la teoria
de que entre cien mil y diez mil anos atras, el mundo habria sido
ocupado por grupos pequenos y linguisticamente distintos, que
hablaban al menos quince mil lenguas diferentes (Ash, Fermino y
Hales, 2000). En el mundo moderno, amplias extensiones del pla-
neta son habitadas por poblaciones que hablan lenguas de familias
linguisticas de corta vida, de unos cinco mil anos o menos.

Muchas lenguas han sido sustituidas en el curso de la expan-
sion de unas pocas, las que, después, se diferenciaron y pasaron a

formar las familias modernas. Los arqueologos atribuyen esa di-
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namica a la expansion de la agricultura; mientras la primera etapa
del crecimiento de las sociedades agricolas y de pastoreo devino
en la creacion de grandes regiones ocupadas por una tnica familia
lingtiistica, esas mismas regiones lerminaron por acoger, gracias a
los procesos naturales de la diferenciacion linguistica, a grandes
familias internamente diversificadas (Diamond y Bellwood, 2003;
Franchetto, 2003).

Sin embargo, la historia de los dltimos quinientos anos parece
haber sido otra, la diversidad lingtistica desaparece sin que haya
suslitucion de lenguas. Las fuerzas dominantes en este periodo son
inherentes al modelo de dominacion que se ha originado con la in-
vasion europea de los mundos occidental y meridional, y como lo
demuestra Mufwene (2004), el modelo colonal que se ha revelado
particularmente destructivo es exactamente el que ha dominado
en las Américas y en Australia.

La presion para abandonar a la lengua materna y adoptar la
lengua dominante, en breve tiempo, entre dos y tres generacio-
nes, es irresistible y, la mayoria de las veces, es la tunica eleccion
racional capaz de garantizar la supervivencia del individuo y de su
grupo familiar. Ademas, la estandarizacion, a través de las normas
de escritura y escolarizacion centralizada, ha sido un factor deter-
minante de la diversificacion dialectal. Otros factores derivan de
los cambios de los patrones de movilidad en el espacio, asi como la
llamada comunicacion global.

Aunque estemos de acuerdo con los criticos de la moda de la
muerte de lenguas, que defienden que el contacto entre lenguas,
posibilitado por la colonizacion, ha propiciado el surgimiento de
nuevas lenguas (criollas) y nuevos dialectos (como el inglés verna-
culo afroamericano; Mufwene, 2004).

No podemos negar que la desaparicion de lenguas se acelero
en los dltimos quinientos anos, principalmente las lenguas nativas
de las Ameéricas y de Australia (Wurn, 19g1). Se hace evidente, por

lo tanto, la rapida e irreversible pérdida de la diversidad cultural e
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intelectual, como muchas veces lo ha alertado Kenneth Hale (1992,
1996, 1998).

Hablando como cientifico y sin reparos, Hale ha transmitido un
mensaje fundamental. La diversidad lingtistica y su registro son
imprescindibles para que se pueda responder a preguntas crucia-
les acerca de la naturaleza del lenguaje humano y de la diversidad
cultural, con sus variaciones e invariantes, incluyendo los conoci-
mientos ecologicos.

La pérdida linguistica significa la imposibilidad de reconstruir
la prehistoria lingtistica de un pueblo o definir la naturaleza, el
alcance y los limites de las posibilidades del lenguaje humano, sea
en términos de estructura, sea en términos de (:()m})()l‘tamient() CcO-
municacional, de expresion y creatividad poética, ontologia y pers-
pectivas cosmologicas. Diversidad lingtistica y diversidad cultural
no se confunden, corren paralelas y, en ese sentido, la pérdida lin-
guistica implica una catastrofe, tanto desde el punto de vista local,

como para la humanidad en general.

D()CUMENTAR, PRESERVAR, MANTENER, REVITALIZAR

(Por qué salvar una lengua en peligro? ;Por qué preocuparnos por
la reduccion de la diversidad lingtistica en el mundo? ;Por qué
preocuparse por el hecho de que grupos indigenas pasan de su
lengua ancestral a alguna de las “lenguas principales” de comuni-
cacion internacional?

(No es mejor que un grupo dentro de una nacion pase a hablar
la lengua de todos los demas? ;No es inevitable que las lenguas
mueran ya que siempre han muerto a lo largo de la historia huma-
na? ;Qué significan las diferentes modalidades de salvacion: do-
cumentacion, preservacion, mantenimiento, revitalizacion? ;Para
qué preocuparse por las llamadas lenguas en peligro? Hay diversos
puntos de vista.

Hemos mencionado las razones de los lingtiistas o de los cien-

tificos en general para la defensa de la diversidad linguistica; para
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ellos, la pérdida linguistica es un termometro de pérdida cultural.
Existe lo que Bobaljik y Pensalfini (1996) denominan vision mu-
seologica, sin atribuirle ningin demérito. El museo es el lugar de
preservacion, memoria, exposicion, educacion y celebracion de la
diversidad.

Aqui colapsan la diversidad cultural, lingtistica y biologica. Aun
atentos a las criticas del abandono de la diversidad en la celebra-
cion de la diversidad (ver articulo de Ball en este tomo), nosotros
sabemos que nada sabemos sobre las consecuencias de la pérdida
de la diversidad linguistica en términos de su necesidad para siste-
mas complejos de interaccion vitales para la supervivencia.

En este sentido, la documentacion es la ecruzada actual de los
museologos, sin ninguna connolacion despreciativa. En el mode-
lo clasico de documentacion, que remonta a Franz Boas, la tarea
es proporcionar una descripeion general de una lengua, conteni-
da en gramalica, léxico y textos. En la actualidad, este modelo se
amplia y se modifica a partir de nuevos hechos: la constatacion
del proceso rapido y sin marcha atras de pérdida linguistica; las
nuevas tecnologias de registro, anotacion y almacenamiento de
datos; la participacion en proyectos de mantenimiento y revitali-

zacion linguisticas.

L.a nueva documentacion

La nueva documentacion, elemento principal de proyectos y pro-
gramas financiados por organizaciones internacionales, tiene como
objetivo principal la recopilacion de textos, orales y escritos, como
representacion directa de géneros de discurso natural. La descrip-
cion y el analisis son vistos como actividades contingentes, pro-
ductos estos que se acumulan a lo largo de la documentacion, y
siempre expuestos a una reelaboracion (Woodbury, 2003).

Varios grupos indigenas estan empezando a participar activa-
mente en proyectos de documentacion, e inclusive se encargan de

hacerlos. Queda una paradoja: la disponibilidad y divulgacion de
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los productos de la documentacion, en forma escrita o en la web
aun pasa, por la traduccion a una de las llamadas lenguas interna-
cionales, y es aqui en donde un problema: la transformacion inevi-
table en escritura de todo el material recopilado proveniente, en la
mayoria de los casos, de lenguas de tradicion oral primaria.

Hay un equivoco que subyace en la base de esto, sin buena in-
tencion y alimentado por misiones de conversion cristiana, y que
aparece sintetizado en uno de los folletos del Summer Institute
of Linguistics. Un hombre Machiguenga (Pert), declara en uno de
los talleres auspiciados por la mision: “If I learn to write well, my
language will never disappear”.

La escritura de lenguas indigenas es un presupuesto para la tra-
duccion de la palabra de Dios y su difusion. Sin embargo, sabemos,
que la escritura no salva las lenguas y, mucho menos, la diversidad
cultural que en ellas se encierra.

Existe, una vision emancipadora en el problema de salvar len-
guas en peligro. Aqui estan todas las iniciativas de intervencion,
msertadas o no, en politicas mas amplias de mantenimiento y revi-
talizacion linguisticas. El pesimismo y el optimismo caraclerizan a
los actores involucrados.

Los optimistas exhiben alentadores resultados de los proyec-
tos, principalmente, los mas localizados y especificos, que existen
alrededor del mundo, en lo que se denomina la reversion del cam-
bio lingtistico (reverse language shift ) (Hinton y Hales, 2000: 6). La
preservacion de las lenguas es parte de los derechos humanos y un
istrumento de la autonomia politica.

Los pesimistas recuerdan los muchos prerrequisitos que hay
que satisfacer para el éxito de un programa de revitalizacion de
lenguas en peligro: contextos culturales y politicos favorables;
prestigio de la lengua dentro y fuera de la comunidad y confianza
de sus miembros en las buenas razones para su rescate; recono-
cimiento oficial y formal de las lenguas; recursos suficientes para
todas las acciones necesarias; mantener en las escuelas las lenguas

en peligro, en pie de igualdad con las lenguas dominantes.
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Quedan algunas observaciones, entre pesimistas y oplimislas,
de Bobaljik y Pensalfini. Por un lado, es dificil pensar en una ac-
cion de salvacion exitosa y estable sin cambios culturales, politicos
y economicos profundos en las sociedades aludidas. Entre los cam-
bios, esta la aceptacion de la idea de que el monolingtiismo no es
un estado natural del ser humano: {El monolingtiismo tiene cural,
expresa el adhesivo de una asociacion de profesores en Australia.

Chino, ruso, australiano, maori, hawaiano, irlandés, hebraico: li-
bros y manuales exponen datos y experiencias de varias regiones
del mundo. Sobre América del Sur, y, en particular, Brasil, las in-

formaciones son atn escasas y aproximativas.

E~ BrasiL

América del Sur abriga a mas de cuatrocientas lengua nativas, nu-
mero mayor que el resto de las Américas, con una variedad ge-
nética sorprendente, (once familias lingtuisticas), que s6lo puede
igualarse a la diversidad encontrada en Nueva Guinea.

(Cual habria sido el panorama en vispera de la Conquista y en
los primeros tiempos de la Colonizacion? Aryon Rodriguez (1993),
calcula que en esa época se hablaban unas 1.273 lenguas en el area
que abarca las tierras bajas de América del Sur. Quinientos anos
después, se perdio cerca de 85% de esas lenguas.

En el escenario de las lenguas en peligro, las amazonicas o bra-
silenas provocan lamentacion y seduccion entre muchos investi-
gadores, en particular, extranjeros. Al analizar datos de los anos
ochenta, Adelaar decia: “La mayoria de las lenguas son habladas
por comunidades tan pequenas que es casi imposible imaginar al-
gun futuro para ellas” (19g1: 5¢).

En el contexto sudamericano, Brasil sigue siendo el pais donde
se encuentra la mayor densidad linguistica o genética, pero tam-
bién la menor concentracion demografica por lengua.

(Cuantas lenguas habla una poblacion de unas cuatrocientas

mil personas, distribuidas en cerca de doscientos grupos étnicos?.
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Sabemos que ellas pertenecen a 41 familias, de dos troncos lingtis-
ticos, mas una docena de lenguas aisladas (Rodriguez, 1993), ade-
mas de dos lenguas criollas. EI niumero de parlantes puede llegar
tanto a veinte mil (guaranti, tikuna, terena, macuxi y kaigang), como
al numero de dedos de una mano, e inclusive a un anico y ultimo
parlante. El promedio es de menos de doscientos parlantes por
lengua.

En dos articulos recientes de Denny Moore (2005), podemos
encontrar un cuadro mas actualizado. Sin embargo, ain en estos
materiales los datos son aproximativos y provisionales. Apoyado
en datos ofrecidos por el Instituto Socioambiental (ISA), sobre el
niumero de etnias, publicaciones y materiales inéditos producidos
en Brasil y en el exterior, asi como en informaciones persona-
les de investigadores, Moore, tratando de darle una solucion al
problema de la identificacion de lenguas, enumera las unidades
linguisticas indigenas existentes hoy en Brasil y llama la atencion
sobre las diferencias dialectales y a lo poco que sabemos acerca
de éstas y de la naturaleza y fronteras de lo que ¢l denomina uni-
dades lingtisticas.

Para cada una de ellas, el autor ofrece lo que es posible calcular
en términos de poblacion y nimero de parlantes, asi como en el
grado de transmision entre generaciones, uno de los criterios mas
utilizados para medir la vitalidad de una lengua.

La ponderacion en conjunto del nimero de parlantes y el grado
de transmision, nos permitiria atribuir a una unidad linguistica,
el caracter de amenazada o en peligro. En los limites de lo que se
sabe hasta hoy, Moore considera en peligro y carentes de docu-
mentacion al menos 4o de las 161 unidades lingtisticas catalogadas.
La gran mayoria esta constituida por lenguas que son habladas
por poblaciones con menos de quinientos individuos. Un niume-
ro considerable de esas lenguas viene sufriendo creciente pérdida

cultural y linguistica.
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RECOPILACION Y DESCRIPCION

Es obvia la necesidad de emprender una recopilacion eficiente,
amplia y detallada sobre informaciones, tanto cuantitativa como
cualitativa, acerca del riesgo de pérdida linguistica, y cuales y cuan-
tas son las lenguas indigenas existentes en Brasil actualmente, sus
variantes, su situacion de plenitud y uso, sus factores de manteni-
miento y debilitamiento.

Sin duda, en la medida en que aumenten las descripciones de
lenguas atin desconocidas o parcialmente documentadas, el name-
ro total de lenguas registrara un crecimiento. Ademas, las clasifica-
ciones son constantemente modificadas en virtud de la expansion
de las descripciones, como resultado del nuevo analisis del mate-
rial linguistico ya existente y previamente descrito, y también en
razon de trabajos comparativos que permiten reexaminar algunas
hipotesis sobre prehistoria e historia indigena.

Numeros y clasificaciones también pueden alterarse en la me-
dida en que las diferencias entre lenguas y dialectos se hacen mas
evidentes. Como vemos es una tarea compleja.

Muchos linguistas dedicados al estudio de las lenguas indigenas
han sido testigos de un proceso mas o menos agudo de pérdida
Storto (1996), narra la grave, pero al mismo tiempo emblematica
situacion del estado de Rondonia, donde 65% de las lenguas corre
serio peligro de extincion, una vez que los ninos no las utilizan mas
y solo quedan unos pocos parlantes, al paso que apenas 35% de las
mismas se encuentra, por ahora, a salvo.

En el aan protegido Alto Xingu, algunas lenguas estan al borde
de la desaparicion, como el Trumai (una lengua aislada) y el Yawala-
piti (Arawak). (Monod— Bequelin y Guirardello, 2001; Guirardello,
2002; Franchetto, 2001; Francia, 2000). Otras lenguas del Alto Xin-
gu, que aun permanecen vivas, empiezan a dar senales de inestabi-
lidad: la escuela es el espacio—tiempo donde se aprende la lengua

del blanco. Los mas jovenes, fascinados por todo lo que viene del
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universo urbano, buscan cada vez mas hablar el portugués al mis-
mo tiempo que se distancian de las tradiciones orales.

La television esta reemplazando la transmision oral que se hacia
a través de las narrativas cotidianas, dentro de las casas, al anochecer,

o en la casa de los hombres, el centro politico y ritual de la aldea.

Ll bilingiiismo y la escuela

Una encuesta sociolinguistica ha aportado significativos datos. Un
cuestionario de 37 preguntas fue entregado, en julio de 2002, a los
alumnos de la primera universidad indigena brasilena.

Las informaciones recopiladas se refieren a los nueve factores
de vitalidad lingtistica del documento que lleva por titulo “Vita-
lidad y riesgo de pérdida linguistica” (Language Vitality and En-
dangerment), y que ha sido propuesto y discutido por especialistas
durante un encuentro realizado por la Unesco, en marzo de 2003.

De los doscientos alumnos, la mayoria profesores en escuelas
indigenas, ninguno es monolingtie por razones obvias, pues las
clases impartidas y los materiales de ensenanza son en portugués.
Ocho de ellos pertenecen a grupos étnicos cuyas lenguas nativas
va no existen (Pataxo, Tuxa, Uacu - Cocal, Tapeba, Potiguara e Tu-
piniquim). Dieciocho no hablan sus lenguas maternas. Cuarenta y
cuatro alumnos del grupo son bilingties, pero hacen uso del portu-
gués en su ambiente doméstico.

En la casa, 74 estudiantes bilingties utilizan las dos lenguas in-
distintamente. Ademas, hay 49 alumnos a los que podemos con-
siderar bilingtes incipientes, ellos utilizan la lengua nativa en el
contexto doméstico y en dominio publico interno, pero hablan el
portugués en los dominios publicos externos.

En cuanto a la presencia de las lenguas indigenas en las escue-
las, hemos obtenido las siguientes informaciones: el portugués es
la lengua utilizada por casi todos los profesores, ain cuando los
alumnos hablan solamente la lengua indigena. De los 114 profeso-

res, solo 20 imparten en la lengua materna de sus alumnos. Algu-
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nos profesores dijeron que impartian las clases en portugués y en
lenguas nativas al mismo tiempo, ain cuando los alumnos de la
escuela son parlantes inicamente de sus lenguas nativas.

Es una situacion surrealista, pero tipica, en la que el profesor,
que ain no domina plenamente el portugués, trata de ensenar a

leerlo y escribirlo a alumnos que no hablan ni una sola palabra.

LA REALIDAD DE LAS LENGUAS

En sintesis, y utilizando la clasificacion en boga, en el primer curso
universitario indigena tenemos representantes de seis lenguas
extintas, ocho lenguas en via de extincion y nueve lenguas grave-
mente amenazadas de extineion, pues presentan una tipica ruptura
entre generaciones: la generacion de los abuelos y padres habla su
lengua nativa, mientras hijos y nietos solo hablan el portugués, la
lengua que domina cada vez mas en el contexto doméstico.

Hay trece lenguas que deberian considerarse amenazadas. Los
Pataxo, Tuxa, Uagu— Cocal, Tapeba, Potiguara y Tupiniquim, cuyas
lenguas originales ya no existen, estan intentando, en forma dra-
matica, descubrir maneras de recuperar una lengua ancestral vir-
tual, simbolica o real. Los Tapeba y Potiguara tratan de aprender el
Tupinamba, lengua de la familia Tupi— Guarani que ha dejado de
existir en el siglo XVIII, apoyandose en gramaticas y calecismos
confeccionados por los jesuitas en los inicios de la colonizacion.

Algunos Pataxo, después de un frustrado intento de aprender
el maxakali, una lengua del mismo tronco (Jé) y que se habla ain
en Minas Gerais, estan ensayando la construccion de una lengua,
suya, a partir de fragmentos de léxicos encontrados en archivos y
documentos histéricos.

Espontaneas o inducidas, esas experiencias aisladas reflejan
que se anda en busca de un emblema distintivo, presentado como
esencial para establecer una identidad indigena en el marco de las
reivindicaciones por derechos territoriales, sociales y politicos en

Brasil. De modo general, Brasil no tiene un proyecto consistente y
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sistematico de revitalizacion linguistica; tampoco hay ninguna in-
vestligacion sobre las pocas experiencias existentes.

Frente al cuadro expuesto, pretendo, aqui, enfatizar no la ne-
cesidad, obvia, de la salvacion documental, pero si la constatacion
de que no hay lenguas indigenas a salvo en Brasil: todas son len-
guas minoritarias y dominadas, habladas en contextos sometidos
a transformaciones cada vez mas rapidas y profundas. Por tanto, o
abandonamos el filtro de la clasificacion, que ordena las lenguas
indigenas desde casi extintas hasta a salvo, o reconocemos la diver-
sidad aun existente y trabajamos en firme para al menos conocerla,
st no logramos mantenerla.

Las situaciones ideales para emprender la intervencion, con vis-
tas a la preservacion linguistica, son las que se caracterizan por la
resistencia y la vitalidad.

Basada en los resultados preliminares de mi propia experiencia,
sin aventurarme a generalizar indebidamente, entiendo por inter-
vencion un trabajo de documentacion e investigacion en el que los
parlantes puedan participar de modo activo y constructivo, defi-
niendo y experimentando caminos de preservacion e innovacion.
Esto nos remite a otra cuestion: el cambio interno para una lengua
es sintoma de vitalidad y no de declive, y debe ser también objeto

de registro y analisis.

LENGUAS COMO PATRIMONIO
INMATERIAL O INTANGIBLE

Es comin escuchar y leer expresiones como la diversidad lingtiis-
tica es patrimonio de la humanidad o las lenguas indigenas son
patrimonio brasileno, o mas ain, la lengua X es patrimonio del
pueblo X y nuestra lengua es nuestro patrimonio.

A partir de la introduccion del tema lenguas en peligro, la idea
de lengua como patrimonio ha adquirido nuevas connotaciones,
asociando lengua y cultura de modo explicito y enfatizado, a tra-

vés de las llamadas tradiciones orales (y sus géneros). No pode-
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mos eludir el analisis de la virtual fuerza politica de estas palabras
en el actual contexto brasileno, donde empiezan a aparecer ini-
ciativas y estrategias (que navegan, oportunamente, en la corriente
de los temas que conquistan instancias internacionales y se enca-
minan a definir formas de reconocimiento formal de las lenguas
minoritarias.

Se trala, sin embargo, de navegar contra una corriente muy
solida que ve a la unidad lingtistica como signo de modernidad,
“...creado con repetidas acciones de violencia fisica y simbolica
contra los parlantes de otras lenguas™ (Muller, 2003: 8).

Citando a Muller: “Acepta a la politica glotica, en sus diversas
formulaciones, como pilar de la construccion de la nacionalidad y
ha contado y cuenta con amplio apoyo en los diferentes sectores
del espectro politico brasileno, de derecha y de izquierda” (Mu-
ller, 2003:8). Pero, gracias a los cambios registrados en la politica
de integracion a partir de la Constitucion de 1988, cuyos articulos
210 y 231 reconocen derechos territoriales, culturales y lingtis-
ticos a los indios, asistimos al intento de construcciéon de una
educacion escolar indigena calificada de “diferenciada, bilingte
e intercultural”.

Apostarle a nueva educacion escolar para indios como solucion
para la preservacion de patrimonios y de la diversidad cultural y
linguistica, gana adeptos. No podemos negar que se trata de un lo-
gro, reconocido como tal por fracciones de la poblacion indigena,
y podemos corroborar la existencia, hoy en dia, de una interesante
diversidad de experiencias escolares indigenas.

(Problemas? Hay varios y han sido poco discutidos. De nuevo el
equivoco de la salvacion a través de la escritura aparece en primer
plano: escribir en la escuela, lenguas indigenas, mitos, conocimien-
tos etnologicos.

Pasa inadvertido que el modelo dominante de la educacion bi-
lingtie y en muchos casos, a despecho de sus muchas versiones,

es aun dependiente de la matriz misionera con su ideologia civi-
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lizadora. El discurso oficial, muchas veces retorico y las practicas
locales estan en franca contradiccion.

En efecto, las lenguas dominantes son oficialmente protegidas,
pero hay claras diferencias en los contextos de uso de la lengua
oficial o dominante y de las lenguas no dominantes (protegidas).
A'los indios se les incentiva a preservar y utilizar sus lenguas nati-
vas en sus dominios privados o en las ceremonias religiosas, pero
ese estimulo no es tan explicito cuando se trata de la utilizacion
de las lenguas en las escuelas y hay una abierta oposicion a su uso
en la media.

En la gran mayoria de las situaciones locales, precisamente las
mas cercanas a las areas indigenas, prevalecen actitudes que pro-
mueven la asimilacion, pasiva o activa.

(En qué sentido una politica de patrimonializacion de lenguas
al estilo Unesco, o sea, lenguas como bienes, herencias inmateria-
les, intangibles de la humanidad o de grupos especificos, podria
incidir en ese cuadro complejo y contradictorio?

En primer lugar, hay que enfrentarse a la discusion critica de
nociones basicas presentadas como indiscutibles: ;qué significa
afirmar que una lengua es patrimonio de X mas alla de la objetiva-
cion de algo que en si no es objeto? ;Cual es la tension conceptual
y politica entre las ideas patrimonio, herencia de la humanidad y
patrimonio, herencia de grupos sociales especificos?

Hemos visto la no trivialidad del significado de la palabra lengua
y la necesidad de tener conciencia sobre los efectos de los proce-
sos de rotulacion, sobre todo cuando éstos se proponen cristalizar
palabras y sus supuestos referentes en documentos y programas
oficiales. Y atin, ;es la materialidad sonora algo inmaterial?

Segundo, atin no sabemos cuales son los efectos locales y supra-
locales de ese reconocimiento selectivo. En principio, no hay como
justificar la eleccion de propuestas de colectivos individuales, ni la

l6gica tipo concurso o citacion o ejemplo.
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A MODO DE CONCLUSION: NECESIDADES Y ALGUNAS
POSIBLES SOLUCIONES

La Constitucion federal brasilena y otros instrumentos juridicos
correlacionados reconocen, aunque de manera vaga y timida, que
éste es un pais multilingtie y multicultural.

No existe, sin embargo, ninguna politica linguistica explicita,
aprobada y practicada, en el contexto nacional. Se puede hacer
mucho antes y a la par de la patrimonializacion de lenguas. Aqui,
solo menciono algunos objetivos que me parecen relevantes y en
parte ya indicados en este articulo.

En primer lugar, no se puede presentar y discutir ninguna pro-
posicion sin previo conocimiento actualizado y sistematizado de
las lenguas y sus variantes, a través de estudios linguisticos, etno-
lingtiisticos y sociolinguisticos, articulados entre si, y confluyendo,
por ejemplo, en la elaboracion de un Atlas de lenguas indigenas
en Brasil.

En la investigacion, hay que destacar la documentacion lin-
guistica a través de la elaboracion de gramaticas y léxicos y del
registro y analisis de diferentes géneros y tradiciones orales. La
condicion para emprender esla iniciativa es el apoyo a la inves-
tigacion desarrollada en universidades y centros de investigacio-
nes, en Brasil y en el exterior, que no estén vinculados con insti-
tuciones misioneras.

La creacion de centros de investigacion regionales y locales re-
forzaria la descentralizacion y la diseminacion de la produccion
de conocimientos, puesto que la formacion de linguistas indigenas
actualmente es una posibilidad real, si se les garantiza el estudio, la
documentacion, y el archivo de materiales de sus propias lenguas.

Hay que encontrar soluciones que contemplen la enorme ex-
tension territorial de Brasil, su diversidad étnica, linguistica y so-
cial, asi como las diferentes experiencias historicas, sobre todo en
lo que respecta a las relaciones entre poblaciones indigenas, no

indigenas y el Estado.
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Ademas, hay que divulgar, comparar y discutir, en foros abiertos,
los conocimientos y las experiencias acumuladas en Brasil y en
otras partes del mundo, principalmente las técnicas, métodos de
documentacion y cuestiones éticas y juridicas involucradas, pro-
yectos educacionales exitosos, procesos de transferencia a la escri-
tura, practicas de transicion y traduccion de géneros indigenas de
artes verbales.

En segundo lugar, tenemos que profundizar en el conocimien-
to de casos, en Brasil, de preservacion excepcional, de recupera-
cion o rescate de lenguas que parecian condenadas a la desapari-
cion, de reinvencion de lenguas. Son casos poco divulgados y las
informaciones que tenemos son escasas y vagas. De igual modo,
poco o nada se sabe de lo que significa la tantas veces citada re-
vitalizacion linguistica.

Un determinado tipo de investigacion participativa, en la que
sujetos y objetos de pesquisa se confunden o establecen relacio-
nes de reciprocidad, produce resultados interesantes en cuanto
al fortalecimiento de lenguas que empiezan a dar senales de crisis
o pérdidas.

Por dltimo, existen dos medidas oportunas, aunque politica-
mente arduas. Me refiero al reconocimiento formal de todas las
lenguas minoritarias. Su registro como bienes o patrimonio inma-
teriales puede significar un primer paso o una senal importante de
ese reconocimiento.

Por otro lado, pienso en la creacion libre de modos de comu-
nicacion oral y escrita que no se limiten a materiales educativos y
locales. ;Por qué no utilizar peliculas, documentales y videos, asi
como emisoras de radio y canales de television en lengua indige-
na, rompiendo, de esta forma, la barrera del monolingtiismo de la

soberania nacional?
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ALGUNOS PROBLEMAS
TEORICOS Y PRACTICOS
SOBRE LA REVITALIZACION DE
NUESTRO PATRIMONIO LINGUISTICO

Esteban Emilio Mosonyi *

Referirse al patrimonio lingtistico constituye una actividad relati-
vamente nueva y aun no bien comprendida por muchos sectores
poblacionales, incluyendo parte de los intelectuales.

Tanto es asi que quienes abogan por la defensa de la diversidad
en materia biologica e incluso sociocultural a veces no captan o no
quieren entender el correlato paralelo de la diversidad linguistica,
es decir, la defensa irrestricta de la inefable pluralidad de los siste-
mas linguisticos, cada uno de ellos con su rico mundo discursivo.

Todavia pesa mucho el mito de Babel en la humanidad. Has-
ta hoy dia escucho por parte de algunos amigos la aspiracion de
que ojala todos hablaramos el mismo lenguaje, que no hubiera esa
complicacion de traducir de una lengua a otra, de aprender distin-
tos y a veces muy dificiles codigos idiomaticos con su retahila de
reglas y particularidades.

Solo muy a fines del milenio pasado empiezan a surgir algunas
voces, mas bien timidas, segin las cuales la posibilidad de resol-
ver el nudo problematico de la incomprension lingtistica entre los
pueblos podria, y hasta deberia, solventarse a través de uno o, en

todo caso, un corto niamero de idiomas de uso supranacional, pero

* Antropélogo y doctorado en ciencias sociales, docente Universidad Central de Venezuela.
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salvaguardando al mismo tiempo la integridad y creatividad de los
miles de idiomas de alcance nacional, regional y local, con que
afortunadamente cuenta la humanidad como producto y adquisi-
cion de valor incalculable desde cualquier punto de vista.

Sin animo de colocarme en primer plano, ha habido un reduci-
do nimero de investigadores que aproximadamente desde media-
dos del siglo XX hemos elaborado un conjunto de trabajos, cada
vez mas precisos y focalizados, en torno al valor y perfeccion irrem-
plazables de los sistemas lingtiisticos; en tanto creaciones humanas
monumentales existentes en todas las culturas y, al mismo tiempo,
sobre la multitud y complejidad siempre dinamicas de los tipos de
discurso de pertinencia social y cultural emanados de cada lengua
particular, muchas veces sin posibilidad de traduccion precisa a
otros codigos idiomaticos.

Sin la pretension de exagerar, recuerdo perfectamente que
nuestros archienemigos fueron los propios linguistas de las mas
diversas orientaciones tedricas y, en segundo lugar, los cientificos
sociales, en especial, los antropologos. Precisamente aquellos que
en honor a la verdad habrian debido ser nuestros mejores aliados.
En aquel momento ese estamento académico —al menos a nuestro
modo de ver- cayo en la trampa de ver en el lenguaje un simple
fenomeno de alcance instrumental, sometido a todas las exigencias
del pragmatismo mas banal.

Cualquiera de las lenguas servia solo para comunicar ideas y
otros contenidos mentales, y su utilidad se agotaba en ese ambito.
Nadie parecia pensar en el valor propio e intrinseco de un idioma
como fruto del esfuerzo transgeneracional de cada sociedad por-
tadora. A veces se exceptuaban lenguas como el latin, al cual se le
atributa —un poco con exageracion— una logica impecable para la
expresion correcta de todo tipo de pensamiento; el griego clasico
en el que se queria ver un prototipo de flexibilidad y exuberan-
cia formal, lo cual es rigurosamente cierto excepto por el hecho
de existir innumerables lenguas que podrian caracterizarse de la

misma manera; el aleman, por su rigor conceptual y su enorme ca-
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pacidad de formar un sin fin de palabras compuestas y derivadas
con miultiples matices para cada vocablo asi obtenido, pero igual-
mente sin reparar en que muchos otros idiomas pueden realizar
lo mismo.

Podria agregarse un corto numero de sistemas lingtiisticos apa-
rentemente apreciados por si mismos, mas alla de los textos y dis-
cursos producidos por su intermediacion. Asi, por ejemplo, se ha-
bla de la elegancia innata del francés, la dulzura y musicalidad del
italiano, la fulminante energia y sonoridad del arabe, la versatilidad
y riqueza léxica del inglés. Se trata de verdades para mi irrebatibles
que incluso pueden apuntalarse con experimentos de fonética ins-
trumental, entre otros procedimientos.

Pero aqui volvemos a nuestro planteamiento anterior, de la mis-
ma manera podriamos referirnos, entonces, a la evidente dulzura y
refinamiento del idioma arawak warekena, a la energia y sonoridad
de la lengua karibe pemon de la Gran Sabana, a la exuberancia
morfosintactica del wayiu, también de la familia arawak, a la fini-
sima matizacion, tanto fonolégica como morfologica, del yaruro o
pumé, idioma por ahora considerado independiente.

Y hasta el momento solo hemos hecho referencia a algunos
idiomas indigenas hablados en Venezuela. Con el mismo derecho
podriamos aducir la musicalidad tan profusamente vocalizada del
samoano, idioma polinesio, la riqueza tonal casi ilimitada del chi-
no cantonés o el fuerte pero armonioso consonantismo posvelar
del aymara, el cual ademas ha sido ampliamente utilizado como
insumo informatico por su regularidad morfologica, al igual que
el esperanto.

Sin embargo, la mayoria de la gente no suele discurrir acer-
ca de la riqueza o belleza interna de las lenguas aunque se trate
de los mismisimos inglés y francés, sino sobre su aparente o real
importancia demografica, econémica, politica, militar y mediatica;
siempre en términos de una valoracion mucho mas instrumental y
pragmatica que propiamente cultural en cualquiera de los sentidos

de esta palabra.
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Valdria la pena enriquecer y detallar toda esta argumentacion,
mas por el momento me limito a decir que de esta forma ha nacido
la especie de que en algun momento, mas temprano que tarde, el
inglés venceria a todos sus supuestos rivales, emergiendo tal vez
como idioma unico o por lo menos predominante, dejando en la
penumbra hasta a los competidores mas conspicuos. Se compren-
dera facilmente que en un contexto tan neoliberal y globalizador
los idiomas indigenas —llamados todavia peyorativamente dialec-
tos— no tienen nada que buscar: estan de antemano, mas que con-

denados, sentenciados.

REVITALIZAR LENGUAS MINORITARIAS

Ya con estos antecedentes no hay porque extranarse ante la actitud
evasiva y escéptica de todo tipo de publico, incluso en los grandes
congresos de corte académico, cuando un corto namero de investi-
gadores venezolanos inclinados hacia la antropolinguistica comen-
zamos a plantear y en cierto modo a realizar acciones concretas
en pro de la revitalizacion del idioma arawak baré de la frontera
venezolano — brasilena, a orillas del rio Negro.

Todos nosotros fuimos condenados y apedreados, hasta el pun-
to de arriesgar el seguimiento de nuestra carrera universitaria.
Alli se nos cayeron encima con toda suerte de contra argumentos
como dejar que la historia siguiera su curso, permitir la muerte
de las lenguas minoritarias para simplificar la prolijidad babélica,
promover economicamente a los indigenas a través del uso exclu-
sivo y excluyente del castellano, posibilitar una educacion nacional
relativamente sencilla y homogénea reduciendo a cero las lenguas
y culturas nativas. Pero lo que mas se comentaba era la mera con-
veniencia de no preocuparnos demasiado por cosas inutiles, sobre
todo si en tantos casos los propios indigenas parecian dispuestos
a renunciar sin mucha resistencia a sus respectivos acervos cultu-

rales y lingtisticos.
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Sin embargo, ahora podemos afirmar en retrospectiva y con ple-
no conocimiento de causa que el tiempo y sus avatares nos han ve-
nido dando la razon. Muy en forma paulatina al principio y, en gran
medida a partir del nuevo milenio, las ciencias sociales y humanas
se vieron en la obligacion de aceptar como hecho y como desiderad-
tum indeclinable el reconocimiento y ante todo el mantenimiento
de la linguodiversidad o diversidad linguistica, aunque fuese a ma-
nera de corolario de la diversidad biologica y sociocultural, aparte
de otras diferencias que el tiempo no nos alcanza para mencionar.

Por fin, entré en la agenda de los organismos internacionales,
también de la mayoria de los gobiernos, la necesidad de considerar
la totalidad de las lenguas habladas y usadas de alguna manera en
los territorios sujetos a la soberania de los Estados —igualmente en
el orden planetario general- como patrimonios de la humanidad,
mas alla de su caracter de mero legado nacional o regional.

Al 'mismo tiempo, y con mutuas influencias ubicadas en el mun-
do de los aliados académicos y otros similarmente significativos,
surgen y se fortalecen cada dia las organizaciones de los pueblos
indigenas minoritarios y tradicionales, los cuales ~ahora si- quie-
ren y estan dispuestos a luchar por la existencia y vitalidad de todo
aquello que constituye lo especifico colectivo, en cuyo ambito el
idioma propio y los discursos generados a partir de este codigo
ocupan un lugar privilegiado.

Entiéndase ademas que tal preocupacion, lejos de concentrarse
en una baja proporcion de intelectuales rebeldes y politicos re-
gionalistas, se ha diseminado en forma tal vez inesperada en las
propias comunidades, sus familias e integrantes de distintas gene-
raciones; desde los mas ancianos hasta los jovenes, que lograron
comprender en el altimo momento el inmenso riesgo que cons-
tituia la escasa o ninguna reproduccion de su patrimonio linguis-
ticocultural, incluido el irrespeto hacia las generaciones futuras,
que ya no tendrian la opcion de salvaguardar sus propias creacio-

nes milenarias.
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En la literatura especializada y semiespecializada se establece,
no sin un grado considerable de razon factual y objetiva, que a
pesar de estas reacciones de ultima hora, aun con el cimulo de
iniciativas orientadas hacia actividades revitalizadoras con mayor
o menor apoyo interno y externo, todavia sigue desapareciendo o
reduciéndose a su minima expresion una cantidad impresionante
de idiomas en todos los continentes; cuyo numero o proporeion
prefiero en este momento no explicitar.

En todo caso los pesimistas senalan que en doscientos anos o
aun menos los millares de idiomas actualmente vigentes podrian
disminuir hasta unas pocas decenas como maximo, también debi-
litadas en su mayoria. Mi respuesta categorica frente al gigantesco
reto es la necesidad de actuar como si verdaderamente el peligro
fuese enorme e inminente, habida cuenta de la lentitud e inefi-
ciencia de la planificacion social y cultural en cualquiera de sus

expresiones.

FORTALEZA DE LAS LENGUAS

Pero mi propia experiencia introduce inequivocamente algunos
matices y precisiones que me siento obligado a compartir. Comen-
zaré diciendo que si bien nosotros mismos, durante los afnos se-
senla y setenta, hemos dado por cierta la desaparicion inmediata
del idioma baré a pesar de todos los esfuerzos, la muerte del baré
a estas alturas ain no ha ocurrido. Estamos en presencia de una
docena de agrupaciones en Venezuela y Brasil trabajando activa-
mente en insuflarle una nueva vida a este codigo irremplazable, al
igual que cualquier otro de similares caracteristicas.

En efecto, nuestro conocimiento directo e indirecto en la ma-
teria, apoyado en multitud de lecturas y experiencias, nos asegura
que las lenguas amenazadas, aun las de menor base demografica,
tardan mucho tiempo mas en desaparecer de lo que esta en capa-

cidad de observar el mas avezado de los especialistas.
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Lo que ocurre mas a menudo es la simplificacion y merma de
recursos de las lenguas menos habladas, en las cuales los propios
hablantes van perdiendo fluidez hasta hacerse semihablantes. Solo
en ultima instancia se entra en la etapa de pérdida total.

Siempre quedan familias o algin miembro de ellas, dispuestos
a continuar usando —en cierto modo mimando y acariciando- el
idioma heredado de los antepasados, por lo menos en algunos con-
textos de uso cada vez mas reducidos hasta llegar a lo meramen-
te ritual y ceremonial. Tal hecho es especialmente notorio cuando
la lengua en cuestion se extiende sobre un territorio muy amplio,
aunque los hablantes sean pocos.

Ademas, ya tratandose de lenguas demograficamente mejor
sustentadas, en realidad no es imprescindible que todo un pais o
incluso una provincia entera utilice habitualmente una lengua de-
terminada, para asegurarle una supervivencia casi indefinida. Aun
cuando no es lo ideal, basta con que un sector, una comunidad o
parte de ella conserve con tenacidad el empleo cotidiano y transge-
neracional de su idioma para impedir que el desvanecimiento del
mismo llegue a consumarse en las proximas generaciones.

El caso mas notable, al menos el mas conocido, (que tenemos en
mente es el del irlandés, que si bien aun no se ha generalizado a
partir de la conformacion de una Irlanda libre y soberana, debido
a la excesiva anglicizacion de su mayoria poblacional, sin embargo,
cuenta con territorios, comunidades y barrios donde el gaélico —el
idioma céltico originario por un lado se conserva historicamente y
por otro genera colectividades que, no obstante ya ser angloparlan-
tes, readquieren con éxito creciente la lengua que se creia perdida,
a tal punto que a veces se les reprocha injustamente algin grado
de fanatismo linguistico. Hemos citado el caso de Irlanda pero lo
mismo podria decirse de varios idiomas amerindios de Venezuela

como el karina o el warekena, quizas también el baniva.
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FEL CASO DE LOS CHATIMAS

En Venezuela somos testigos de una recuperacion casi milagrosa
de algunos idiomas ya extintos o a punto de perderse, aparte del
baré ya mencionado. El caso del chaima es realmente espectacular,
hasta increible si no estuviésemos enterados por experiencia di-
recta e incontrovertible. Todo parece haber ocurrido bastante des-
pués de la muerte del ultimo o dltima hablante con conocimiento
confiable de la lengua nativa. Tal vez hubiera uno que otro semiha-
blante poseedor de vocablos o expresiones casi aisladas.

Para muchos de nosotros inexplicablemente, la poblacion con-
virti6 la recuperacion idiomatica en un asunto de honor y acudié a
un conjunto no muy amplio de textos escritos; la mayoria de ellos
misionales del siglo XVIII pero también a una interesante sintesis
gramatical que Alexander von Humboldt incluye en su magna obra.

Con tan exiguos materiales la comunidad chaima aprende pri-
mero de memoria algunas palabras y frases; luego las va conec-
tando hasta adquirir la capacidad de construir parrafos y discur-
sos enteros, ya en camino de utilizar el idioma asi reestablecido
en una diversidad de contextos. Evidentemente, estamos solo en
el comienzo, porque es a partir de ahora cuando los linguistas
empezamos a intervenir, asesorar y actuar, utilizando no pocas ve-
ces nuestros conocimientos procedentes de otras lenguas karibe,
especialmente del pemon y el akawayo que son muy similares al
chaima resurrecto.

[Zs interesante observar, con caracter casi anecdotico que todos
los textos antiguos en chaima vienen solo con las cinco vocales del
castellano por razones atribuibles a la época. Como consecuencia
los chaima actuales también hablan con estas cinco vocales, aun a
sabiendas de que la mayoria de las lenguas karibe poseen siete en
dos versiones fonémicamente diferenciadas: una corta y una larga.

En realidad, sigue siendo impredecible si en algin momento
ellos recuperaran parcialmente algunos de los fonemas perdidos.

Aqui cabe decir que ni siquiera el hebreo moderno lo ha hecho
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en relacion con el biblico; sin embargo, funciona con maravillosa
perfeccion con algunos fonemas menos como si se tratase de ju-
gadores retirados de la cancha. Estas consideraciones se esfuman
ante el hecho mismo de la reaparicion en escena de idiomas teni-

dos por extintos.

LLENGUAS ANU Y MAPOYO

Junto a varios colegas, especialmente Marie —France Patte, José
Alvarez, Maria Teresa Bravo, Ali Ferndndez y otros, estamos en
proceso de realizar distintas modalidades de planificacion lin-
guistica para lograr la plena recuperacion del idioma anu; su di-
fusion en la comunidad de todas maneras ya se hace sentir, gra-
cias a la instruccion proporcionada a un importante grupo de no
hablantes y semihablantes.

Podemos afirmar sin ambages que por fortuna Jofris Marquez,
quien adquiri6 el ana de su abuelita recién fallecida, ya no es el
unico capaz de expresarse en anu de modo coherente, aunque
sigue aventajando a los demas por su condicion de hablante ex-
perimentado. Siguen existiendo dificultades administrativas y de
otra indole, mas no nos cabe duda alguna de que el reaprendiza-
je es y sera irreversible, aun cuando la mayoria de los anu conti-
nien ignorando su lengua durante algin tiempo, quien sabe de
cuanta duracion.

Pero ya hemos dicho que la cobertura no tiene por qué ser total
si el objetivo es el de evitar la muerte linguistica.

Otro caso de marcado interés de naturaleza analoga es el del
mapoyo, donde coexiste igualmente la decision de la comunidad
por recobrar su patrimonio con la ayuda profesional, sincera y
desinteresada, de linguistas como Marie — Claude Mattei-Muller y
Maria Eugenia Villalon.

El antropolingiiista Omar Gonzalez Nanez viene realizando de
manera continua y hace varias décadas una labor de investigacion

y recuperacion muy importante en la zona arawak del sur del esta-
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do Amazonas, con las etnias Warekena, Baniva, Kurripako, Piapoko
y Baré. Con este ultimo idioma también han trabajado con mucho
éxito el antropologo y linguista Rafael Lopez Sanz y la educadora
Luisa Borgo, descendiente de dicha etnia con importantes conoci-

mientos de su idioma indigena.

HOMBRES DE LENGUAS

Para concluir -reconocemos que este final es un poco abrupto dada
la complejidad de la materia— nos parece imprescindible mencio-
nar los nombres de un numero creciente de investigadores y edu-
cadores indigenas con méritos mas que significativos en materia de
recodificacion y revitalizacion linguisticas, ya que en algunos casos

no han trabajado con idiomas amenazados de extincion:

— Miguel Angel Jusay, experto en el wayuu, su idioma materno
— Jorge Pocaterra, importante escritor y traductor del mismo
wayuu
— Librado Moraleda, recientemente fallecido, que ha realizado un
significativo trabajo con su cultura e idioma warao
Hernan Camico, quien en el transcurso de su vida contribuy6 a
restaurar el idioma baniva (familia arawak), al cual se le suma otra
hablante nativa
LLa abogada Lucila Clarim
— La antropologa Margarita Laucho, que trabaja con ahinco por me-
jorar la situacion del nengatu (familia tupi—guarani) en Venezuela
Plinio Yacame, hablante competente del idioma baré, quien —como
tantos indigenas responsables— tampoco se resigna a dejar perecer

su herencia cultural y lingtistica por indiferencia o inanicion.

Por todas estas razones, el panorama que tenemos por delante
~sin dejar de reconocer la gravedad de situaciones particulares y
del conjunto bajo escrutinio— no puede menos que inducirnos a

cierto optimismo realista y mesurado, ante lo altamente positivo
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de los resultados adquiridos en circunstancias en sumo dificiles, a

veces virtualmente inabordables.

Esteban Emilio Mosonyi

Venezuela

Antropoélogo, doctor en ciencias sociales, profesor titular de lin-
guistica y antropologia en la Universidad Central de Venezuela.
Miembro fundador del Grupo Barbados de Lucha contra el Geno-
cidio y Etnocidio; coordinador de varios eventos sobre educacion
intercultural bilingtie y relaciones interétnicas patrocinados por la
Unesco y el Instituto Indigenista Interamericano. Obtuvo el Pre-

mio Nacional de HHumanidades, otorgado por el Conac (2000).

Autor de varios libros y ensayos referentes tanto a lenguas indigenas
de Venezuela como a diversos lemas indigenislas, entre los cuales
se destacan: £/ indigena venezolano en pos de su liberacion definitiva
(1975); Identidad nacional y culturas populares (1982); Poblacion indi-
gena actual de Venezuela (1986); Nuestros idiomas merecen vivir (1997);
Plurilingiiismo indigena y politicas lingiiisticas (1998); Diagnastico de
las lenguas indigenas de Venezuela (19g9); Manual de lenguas indigenas

de Venezuela (en coautoria con Jorge Carlos Mosonyi, 2000).



EXPERIENCIA ASHANINKA,
REVITALIZACION DE LA
LENGUA MATERNA:
ALFABETIZACION DE LA MANO
CON LA TECNOLOGIA DE LA
INFORMACION Y COMUNICACION

Pablo E. Jacinto Santos*

[iste proyecto ‘Ashaninkanet’ nos permitié participar directa-
mente con voz propia en la llamada “globalizacion de la comu-
nicacion”, entendiendo que detras de cada direccion electronica
existe un ideal, un corazon y un calor humano latente, capaz de
empujar las iniciativas locales desde los propios espacios donde
se encuentren.

[La [lamada ‘justicia’ no siempre ha estado del lado de los menos
favorecidos o en situacion marginal rural; las comunidades y los
pueblos indigenas somos discriminados como personas de segun-
da categoria, con un demencial racismo imperante en pleno inicio
del tercer milenio.

En este panorama, nosotros los indigenas, nos hemos trazado el
desafio de construir por nosotros mismos el futuro que deseamos,
es decir, sin esperar nada de nadie; que nadie haga por nosotros
sino, por el contrario, ser nosotros los propios actores, ser los pro-
tagonistas en la investigacion interna y externa.

Entendemos que somos la garantia de nuestro propio destino,
para avanzar con identidad y justicia desde la cosmovision indige-

na, tejiendo alianzas estratégicas para innovar los conocimientos

* Lider ashaninka (Peru).
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y las téenicas, es decir, apropiandonos de las tecnologias de punta
para hacer llegar nuestra propia voz de manera directa y de prime-
ra fuente con el proposito de generar una cultura de riesgo com-
partido bajo el clima de confianza entre los propios actores locales,

lealtad y responsabilidad.

OBIETIVOS

General. Revitalizar la lengua ashaninka que esta cayendo en
desuso
— Especifico. Alfabetizar a la poblacion ashaninka que no sabe ha-
blar ni escribir en su propia lengua de la mano con la tecnologia de

la comunicacion.

PriMERA ETAPA (2001—2003)

— Diagnéstico general de la situacion de la lengua ashaninka, en la

escuela y la comunidad.

PRoOBLEMATICA

El problema que pasaba en Marankiari (Amazonia central de Peru)
evidenciaba en silencio la pérdida del habla cotidiana en el entorno
familiar y comunal de la lengua ashaninka. Esto acarreaba la pér-
dida de identidad, de valores culturales practicados por nuestros
ancestros. Entonces, surge la idea de proteger y revalorar nuestra
propia lengua materna en alianza con la tecnologia de punta para
alfabetizar e insertarnos en el aprendizaje y manejo de la computa-
dora, para contrarrestar el analfabetismo educacional y tecnoldgi-
co que en la actualidad existe en las comunidades indigenas.

La experiencia de alfabetizar en nuestra lengua materna nos lle-
va a una nueva forma de reencuentro con nuestra propia cultura.
El desarrollo se llevo a cabo en el tercer trimestre de cada ano:

2000, 2001, 2002, 2003 y 2004. Eista primera etapa de trabajo (2001
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~2003) se realizo bajo el consentimiento del cuerpo directivo de la
comunidad, cuya participacion fue muy escasa, porque no crefan
en nuestra propuesta.

Al ano siguiente se presenta un proyecto de alfabetizacion en
la propia lengua materna a la asamblea comunal de la comunidad
de Marankiari, realizado en la Casa Cultura Ashaninka. Después
de un largo debate y la respectiva sustentacion técnica se aprueba
brindarnos un espacio para iniciar esa travesia.

Fue importante la participacion de los propios actores indige-
nas. En la primera y la segunda etapa participaron nuestros sabios
indigenas, de los cuales se destacan los mas influyentes en benefi-
cio de la comunidad: Pablo Jacinto Pedros (herbolario y médico in-
digena), Moisés Santos Rojas (artesano en la confeccion de canoas,
flechas y motorista indigena), Abdias Caleb Samaniego (cuentista
indigena), Inés Pérez Espinoza (evaporadora indigena), al igual que
la amplia experiencia que nos daba con sus aportes pedagogicos el

profesor bilingtie Gregorio Santos Pérez.

REsurLTADO 1. EScuELA

La comunicacion docente alumno es unilateral, el idioma es
solo castellano
— Exceso de matricula en los primeros grados

Alumnos con sobreedad en los primeros grados
— Bajo porcentaje de alumnos promovidos en los sextos grados, en
especial, en ninos ashaninka

Altos porcenlajes de repilencia y desercion, en especial, en nifios
ashaninka
— La expresion de los ninos oral y escrita es muy pobre; el dialogo

se resume solo a los monosilabos.

Resurtapo 2. CoMuNIDAD

No hay una comunicacion de la escuela y la comunidad
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— Los ninos y jovenes ashaninka son concientes del desuso de su
propia lengua y no saben qué hacen
— Pérdida de identidad de la comunidad

— Pérdida de los valores culturales.

PERFIL DEL ALUMNO ASHANINKA EN LA ESCUELA

— Pasivo
No dialoga
— No presta atencion
— No esta interesado, ni incentivado
Se escapa en los recreos, intenta llamar la atencion de los docentes

— Falta mucho a clases y luego deserta.

JQUE HACER PARA CAMBIAR ESTA SITUACION?

— Elevar la autoestima de los nifios y jovenes indigenas

— Que los ninos utilicen su lengua materna con el mismo prestigio
que el castellano y desarrollar competencias en la expresion oral y
escritura en ambas lenguas

— Lograr que realicen producciones escritas en ambas lenguas, per-

diendo el miedo a expresar lo que piensan o sientan.

REFLEXTONAR

Es la lengua afectiva y con la que aprendieron hablar
— Es lalengua con la que se identifican dentro de un grupo
— Valorando su lengua se valora su cultura

Es la lengua en la que piensan.
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LA ORALIDAD DEL ALFABETO ASHANINKA

La Cidearp (Coordinacion Indigena de Estudiantes Ashaninka
del Rio Perené) intenta revertir esta situacion haciendo hincapié
en la necesidad de una etnoeducacion intercultural bilingtie con
el apoyo de un auxiliar docente ashaninka (ADA: sabio indigena
cultural propio de la comunidad sin estudio formal en pedago-
gia), pero el plantel docente por diversas razones manifiesta apatia
hacia esta situacion.

Con el apoyo de la ingeniera Carmen Vargas Quintana de Fope-
cal (Foro Peruano de Capacitacion Laboral) y la voluntad de la jefa
de la comunidad de Marankiari Bajo, Eufronia Yupanqui Severo,
comenzo la capacitacion.

Tomar conciencia sobre los fundamentos de la propuesta, es
comprender la importancia y los beneficios que trae a los ninos.
Actuar con base en la propuesta didactica para alfabetizar en la
lengua materna fue el punto de equilibrio para concluir el progra-
ma bilingtie con éxito.

Por eso durante dos anos realicé estudios para prepararme y
colaborar con el proyecto de defensa de nuestra lengua y su ense-
nanza acorde con las nuevas tecnologias de la computacion, en la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Trabajaba como ‘vo-
luntario indigena’ y en un proyecto sin financiamiento remunerati-
vo, pero asumi los costos, porque tenia que conocer y reconocer mi
propia realidad que estaba en juego y en ‘peligro’ la desaparicion
del habla oral de la lengua ashaninka.

Intentamos llevar a la practica lo que teniamos en teoria, pero
en ese momento contabamos con un auxiliar docente ashaninka,
con una escasa preparacion por lo que no lograbamos coordinar
el trabajo.

Comenzamos la alfabetizacion de la lengua materna con el apoyo
pedagogico del profesor Gregorio Santos Pérez. Intentamos llevar
a la practica una propuesta pedagogica a partir de una concepcion

diferente del sujeto de aprendizaje y de su proceso de apropia-
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cion del conocimiento. Atravesamos periodos de dudas y reajustes
surgidos. La propuesta didactica consiste en incorporar la lengua
materna como lengua de alfabetizacion en las aulas donde hay ni-
nos ashaninka y atin en grados heterogéneos (quechuas, aimaras y
afroperuanos)

Los aspectos pedagogicos se remiten a que el alumno debe leer,
entender, interpretar y producir textos, no lo podra lograr si debe
hacerlo en una lengua que no conoce o no maneja.

Algunas cuestiones linguisticas que se plantean se refiere a que
los ashaninka escribieron su lengua en un sistema alfabético de
escritura, esto es una letra, un sonido, esto hace posible que se
incorpore la lengua indigena como lengua de alfabetizacion utili-
zando combinaciones de letras para representar sonidos propios
del ashaninka.

El objeto del conocimiento de los ninos cuando aprenden a leer
y a escribir en la ‘lengua escrita’, es decir, el sistema de escritura y
las caracteristicas de la lengua que se escribe.

Tuvimos en cuenta algunos aspectos como: reverlir las practicas
aulicas vigentes en la escuela apuntando a lograr un acercamiento a
los ninos y asi mejorar la comunicacion; incentivar la participacion
activa de los mismos, trabajando con ejes tematicos significativos,
contextualizados dentro de la realidad sociocultural del lugar.

En el primer ano de trabajo teniamos a nuestro cargo el primer
grupo heterogéneo. Focalizamos nuestra atencion, en primer lugar
buscando poner a los ninos en contacto con la lengua escrita ya
que los ninos tienen en la casa poco contacto con cosas escritas o
produccion de textos; la escuela es unos de los pocos lugares don-
de pueden hacer ese contacto.

Presentamos desde el primer dia de clase el alfabeto ashdninka
y el castellano diferenciandolo por color para que lo puedan iden-
tificar, en letras mayusculas, ubicandolos en unos lugares visibles

dentro del salon.



. VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

ary L
374 DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PAISES ANDINOS

SEGUNDA ETAPA (2004 —2000)

Disenary desarrollar contenidos educativos bilingties en software

libre para la comunidad.

La segunda etapa fue la actividad mas dificil en la creacion del soft-
ware bilingtie ashaninka - castellano, donde almacenamos todos

los conocimientos de nuestra cultura.

Ahora en 2005 es una realidad sofiada hace unos anos atras por
nuestros jovenes dirigentes. El trabajo silencioso que apoyaron los
estudiantes universitarios conformados en la Cidearp (web: www.
cidearp.org) con los materiales y contenidos basicos de compu-
tacion (web: www.fopecal.org/peruindigena/ashaninka) se le deno-

1 Lo /] b 19 ~ ey o e ac
mino “Maranki” en honor a uno de nuestros guerreros indigenas

que vivio en este lugar hace muchos anos.

ACTIVIDADES

— Curso introductorio de computacion basica en idioma ashaninka.
El proyecto consiste en introducir las nuevas tecnologias de infor-
macién y comunicacion (T1C) basadas en el software libre, en el sis-

tema educativo indigena

Creacion de un centro de informacion, comunicaciéon y capacita-
cion empresarial, para generar capacidades emprendedoras en los

ninos y jovenes.
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Peru

Indigena y lider ashaninka. Lingtista. Presidente de la Coordina-
cion Indigena de Estudiantes Ashaninka del Rio Perené (Cidearp)
v de la Comunidad Indigena Ashaninka Marankiari Bajo Rio Pere-

né, Amazonia central del Perd — (Ciamb, Pera).



CHAMANISMO Y ECOLOGIA
EN DIVERSAS ACCIONES
CHAMANICAS DE LOS

.

PUEBLOS INDIGENAS DEL AMAZONAS

Ronny Velasquez *

/\SPECTOS GENERALES DEL CHAMANISMO

Parecera extrano comenzar con un autor como Michel Foucault
para hablar de chamanismo, en realidad se trata solo de hacer refe-
rencia obligatoria de él en este momento, al aceptar que es necesa-
rio poner en entredicho toda la cultura de occidente que lamenta-
blemente a lo largo de la historia y en periodos de Descubrimiento
y Conquista, muy especialmente, no entendieron al hombre de
eslas tierras y menos en sus grandes dimensiones cosmogonicas.

Pues, es Foucault quien afirma en las Palabras y las cosas que hay
que poner en entredicho todo lo que hemos aprendido de la cul-
tura occidental, lo cual desarrolla y amplia también Morin cuando
dice que es necesario aprender a desaprender lo aprendido.

No obstante, aun con estos aportes se siguen dando diversas afir-
maciones que contradicen, desmienten y desvalorizan como viven
la realidad y la irrealidad, los pueblos indigenas de diversas partes
de este continente. Para tales efectos, haremos desde una cita a un

autor que ha viajado, conoce, e interpreta el Amazonas actual:

* Docente e investigador de la Universidad Central de Venezuela.
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Cuando comparo la manera en que mi padre vivia y viajaba por
la selva con la manera en que lo hacemos mis amigos y yo, me
resulta dificil comprender como podian hacer mi padre y sus ami-
gos para poder aguantar las ganas de regresar a casa y alejarse un
poco del castligo incesante y despiadado que impone a los seres
humanos el terrible clima y las condiciones que imperan nor-
malmente en el Amazonas. Por algo fue conocido desde siempre

como el Infierno Verde.

l.os puLmonEs ¥ EL CO»2

Pero el asunto es que al Amazonas se lo conoce como “El pulmon
verde del mundo”, y ello indica muy claramente el total desconoci-
miento cientifico que tiene la gente que acepta este concepto, o la
que lo propaga. Veamos entonces cuales son los hechos concretos.

Los pulmones inhalan oxigeno y exhalan bioxido carbénico
(CO2), el “terrible” gas acusado de estar calentando la atmosfera
de la Tierra. Como en casi la totalidad del campo de la ecologia, el
tema del Amazonas y las selvas lluviosas, también esta compuesto
de ese cocktail nefasto de intereses creados, falsedades, distorsio-
nes y ocultamiento de datos, corrupcion, ambiciones personales y
general desprecio por la verdad cientifica.

Cuando el aire que respiramos ingresa a nuestros pulmones, el
proceso fisico conocido por 6smosis permite que el oxigeno pueda
combinarse con la hemoglobina de la sangre (los globulos rojos)
en los alvéolos pulmonares, y que el bioxido de carbono que los
globulos transportan pase a la cavidad pulmonar y sea expelido al
exterior del organismo. Por tanto, cuando los pulmones respiran,
lo que hacen es consumir oxigeno del aire y luego agregar dioxido
de carbono al entorno.

La imagen poética que el ecologismo ha conseguido imponer
es exactamente lo opuesto, es decir, una inexactitud cientifica. Lo

que quieren hacernos creer es que la Tierra (es decir, Gaia) respira
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a través de las plantas del mundo, y que si destruimos a las selvas
lluviosas o bosques de cualquier tipo, irremediablemente morire-
mos asfixiados por la falta de oxigeno que producen los arboles.
Mentira. Y muy burda (Ferreira, Eduardo, Sf).

Opiniones como las anteriores son comunes y las mas corrien-
tes, las cuales ayudan a crear una matriz de opinion desfavorable
con relacion a la concepeion antropologica mas general, conocida
como aquella que afirma que el indigena vive en “armonia con la
naturaleza”.

Por estas razones es que nos referimos a Foucault, porque ¢l
dice que hay que poner en entredicho todos los conceptos que ha
mmpuesto Occidente. Si somos honestos, la representacion general
que se tiene de vivir en armonia con la naturaleza es una idea indi-
gena, y para mayor especificidad, es un concepto manejado por los
chamanes del Amazonas. Pero también de los diferentes tropicos
en los cuales viven porque hay chamanismo en todo este territo-
rio llamado Abya Yala, en bosque himedo tropical, en otras areas
tropicales y espacios del Caribe, asi como en la mayor parte del
territorio centroamericano, pero también en las regiones arlicas
donde los seres humanos ain viven en el hielo, como lo hicieron
hace mas de 70.000 anos en la época de las grandes migraciones.

Ahora bien, cantidad de autores respetuosos del universo abo-
rigen han llegado a penetrar profundamente en la insondable re-
lacion que poseen los pueblos indigenas con su naturaleza y con
sus propias vidas.

Edwin Rohde por ejemplo, cuando hablaba de los llamados pa-
ra ¢l “pueblos primitivos” desarrollaba una tesis fundamental que
esla presente en toda su obra, y es que el “culto de las almas era
la forma mas antigua de religion en los distintos pueblos, en todas
partes del mundo y que los griegos no eran excepcion, a pesar
del escollo que los poetas homéricos parecian ofrecer a esa teoria”
(Rohde, Edwin, 1973).

Pero, ja qué viene la cita de Rohde? es que los pueblos indige-

nas del area amazonica y de América Central, consideran que la
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propia naturaleza esta dotada de alma, no solo el cuerpo, ademas,
exponen que el mismo cuerpo posee diversas almas y este alcance
es el que no comprende el autor Eduardo Ferreira, quien analiza el
Amazonas so6lo desde el ambito de la propia naturaleza desvincula-
da de los seres humanos que viven en ella.

Por otro lado, ignora en su libro “cientifico” todos los desenvol-
vimientos y cambios que ha experimentado la naturaleza desde la
época de los dinosaurios entre 70 y 65 millones de anos antes del
presente, cuando desapareen debido al choque que produjo sobre
la tierra un enorme meteorito que impacta a este planeta, el cual
levanté tanta cantidad de polvo en la atmdésfera por varios anos,
hecho que impidio la llegada de luz solar, situacion que hace que
se detenga la fotosintesis de las plantas.

Estas realidades, aunque antiguas, estan en el conocimiento mi-
tico de los pueblos indigenas que no podemos ignorar. La cultu-
ra de las diversas poblaciones de este continente lo demuestran
asi como también, el desarrollo y evolucion del hombre en Africa,
quien, desde la época del “hombre Heidelbergensis™ de hace cua-
tro a tres mil anos, ya manejaba de forma simbolica su relacion con
el ambiente, a través del uso de sustancias coloridas de plantas,
animales y minerales a quienes les daba un valor simbdlico y por
tanto habia pensamiento abstracto y poseian la capacidad de con-
ceptualizary de esta manera, tenian la habilidad de desarrollar una
relacion armonica con el ambiente natural en que vivian.

Estos conocimientos son cientificos y deben respetarse en el mo-
mento de emitir un juicio con relacion a los estudios del ambiente,

de la naturaleza, la ecologia y al hecho sustentable de la misma.

Destruccion de la selva amazonica

Ahora vamos a interpretar a un joven filésofo japonés actual en
relacion a su concepeion de la naturaleza, €l afirma que el bosque
no es vacio, ni tampoco lo es el pasto, ni los animales y ninguno de

los organismos vivientes del ecosistema son vacios. Senala que hay



. VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

380 DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

una ética del ser humano nacida de una relacion entre el hombre
y la naturaleza. Asi, sostiene que cualificada y armoniosa practica
religiosa en la vida japonesa que es el resultado de una creencia
politeista en numerosos dioses, la cual es contraria a la creencia
occidental arraigada en el judaismo, de un solo Dios.

Por tanto asume que, es el monoteismo la raiz cultural que da

lugar a la falta de armonia. Y reafirma,

Yo creo que el monoteismo ha servido para justificar la explota-
cion y la conquista de la naturaleza. Si bien el politeista ve las
montanas y rios como dioses, el monoteista cree en un solo Dios
trascendente y niega la realidad de los dioses de las montanas y
los rios, y porlo tanto, es libre de explotar a la naturaleza. También
creo (que el monoteismo constituye un poderoso acicate para la

conquista de los otros seres humanos (Takeshi Umehara, 1996).

Esta reflexion no esta presente en el autor brasileno Ferreira, él,
desde el punto de vista practico ve a la selva amazonica del Brasil
solo como bien econémico y estas son las orientaciones ue poseen
algunos industriales, representantes de corporaciones multinacio-
nales como es el caso de Blairo Maggi, conocido como el “Magnate
de la soya”, el mas grande deforestador de la selva amazonica del
Brasil, que ha destruido 48% de la selva de Mato Groso y exporta
a Alemania 3 millones de toneladas de soya al ano y cuyos costos
sociales y ecologicos no tienen precedente.

La soya que se produce en go millones de hectareas de selva es,
ademas, transgénica y con el uso de los agrotoxicos ha destruido
la soberania alimentaria de los pueblos indigenas. Ademas, Maggi,
es también Gobernador de Mato Groso y para producir soya del
Amazonas, lo tiene sin cuidado las consecuencias para los indige-
nas del area y, a la vez, se informa en el contexto internacional que
por su intervencion se ha matado gran cantidad de indigenas de
la region.

En este sentido, ningin chaman ni todos los chamanes de Abya

Yala juntos serian el poder para detener tanta avalancha y des-
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truccion como la que realiza Blairo Maggi, propietario de la trans-
nacional Grupo Maggi. Asi, otros industriales de Brasil también
destruyen gran parte de la selva amazonica y es por eso que hay
autores muy destacados que crean con sus opiniones otro tipo de
dictamenes con los cuales contribuyen a que desaparezcan las cul-
turas indigenas que, en realidad, ain viven en forma normal y en

armonia con la naturaleza.

Fvangelizacion vs chamanismo

Lo mismo podemos decir y relevamos a la vez, la intervencion que
hicieron las Misiones Evangélicas, “Nuevas Tribus” en Venezuela,
quienes trasformaron en cincuenta anos, la mentalidad de los indi-
genas del Amazonas, a quienes les tradujeron la Biblia Judeo Cris-
tina a sus idiomas.

Y, para mas confusion, el Antiguo Testamento Evangélico co-
mienza con una propuesta a la deformacion de la mente de los
indigenas: “Dios creo al hombre a imagen y semejanza de é1” (versi-
culo 27 del Génesis). Frase incomprensible para cualquier chaman
que maneja el concepto de Dios de otra manera y a la vez, la idea
de los hombres originarios, caso Piaroa, Yekwana, Maya, Mapuche,
etcétera. Porque en la Biblia, la imagen de Dios es totalmente dis-
tinta de la figura de Dios de los indigenas.

También el versiculo 28 del Génesis Evangélico dice: “Y los
bendijo Dios y les dijo: Fructificad y multiplicaos; llenad la tierra, y
sojuzgadla, y senoread en los peces del mar, en las aves de los cielos
y en todas las bestias que se muevan sobre la tierra”.

El mismo versiculo 28 en la Biblia Catélica dice lo siguiente,
Dios los bendijo diciéndoles: “sean fecundos y multipliquense.
Llenen la tierra y sométanla. Tengan autoridad sobre los peces del
mar, sobre las aves del cielo y sobre todo ser viviente que se mueva
sobre la tierra”.

Para un chaman estas 6rdenes biblicas son incomprensibles y

contradictorias a su manera de pensar y concebir su mundo. Por
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eso, lanto evangélicos como catolicos han comprendido que, pene-
trando en la mente de los chamanes y destruyendo el chamanismo,
es la inica manera de “conquistar” las almas de los indigenas del
Amazonas.

A'lavez, no teniendo afecto ni respeto por la naturaleza los vuel-
ve mas vulnerables para su propia destruccion y acabamiento. Se
le pregunta hoy dia a un chaman de Parima B, en el Alto Orinoco,
(donde esta Omawe? que es su Dios originario y responde de mal
humor: “Omawe ahora esta quemandose en la quinta paila del in-
fierno, porque Omawe es un Demonio”.

Es indudable, tenemos que asumir que la cultura impuesta esta
orientada a confundir y a destruir la cultura religiosa indigena, y
es ex profeso, por cuanto, el concepto de Demonio que maneja la
cultura dominante, nada tiene que ver con el origen de la palabra
demonio. Los religiosos protestantes muy especialmente, igual que
en la época de la colonizacion, desprecian y rechazan los conoci-
mientos chamanicos de las culturas indigenas.

Por otro lado, asumen segun sus palabras la antigua definicion
de chamanismo como una pseudo religion basada en principios
ligados a espiritus y demonios, es decir, a seres no definidos, igual
que en el periodo de la colonizacion, tiempo durante el cual se
quemaba todo lo que de arte y de estética hacian los indigenas,
pero ellos lo consideraban, manifestaciones de los Demonios y de
los Diablos.

LLo mismo se desvaloriza la informacion chamanica que informa
el hecho que el chaman esta en condiciones de pasar a través de
los estados de los dioses menores hasta llegar a un dios supremo y
soberano: caso Yanomami, Yekwana, Piaroa, Mapuche, Kuna, entre
tantos otros.

Aun para muchos miembros de la cultura occidental, del siglo
XXI, la idea de demonios o de diablos esta profundamente car-
gada de acepciones negativas heredadas de las luchas del cristia-
nismo contra el antiguo politeismo. Pero, favorablemente, hoy, la

idea de Dios como ser supremo, también esta ahora cuestionada
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para muchas personas que han sido influidas por la filosofia de la
[ustracion, por el positivismo revivido y por diversas formas del

Humanismo ateo.

Chamanismo: fuerza espiritual

En el chamanismo indigena amazonico, la idea de demonio, cu-
riosamente se le vincula al origen griego de la palabra daimon que
significaba “fuerza espiritual”. En todos los chamanismos del Ama-
zonas hay un acercamiento a esa fuerza espiritual en cada sesion
chamanica. La fuerza espiritual de los Yanomami, por ejemplo, esta
en la entidad //ékura, en los Panare; en las entidades /7iéto, en los
Warao; Jebu, en los Miskito; Lilka, entre los Kuna; Purba, en los
Waytu; Ain, en los Karina; Daakuari, en los Mapuche; Pillin, en
guarani angha, espiritu del bien, y anghatupiri, espiritu del mal.

En aimara, Ajayu, espiritu malo, sajjra y wakka, malo y maligno,
y asi, podriamos mencionar todas las fuerzas espirituales de los
indigenas de este continente, igualmente, los conceptos de cha-
man que cada quien posee y comprende que en las nociones del
nombre de sus chamanes esta también incluida la idea del manejo
de ese mundo del dominio de la fuerza espiritual, asi como las
habilidades para conducir ese mundo insondable, tanto de la vida
como de la muerte.

Por nuestro trabajo también en las culturas populares, podria-
mos afirmar que tampoco esta claro el entendimiento de lo que
significa hoy dia, la “fuerza espiritual”.

Desde el punto de vista historico, si, los testimonios y cronicas
de los conquistadores consideraron siempre que toda manifesta-
cion espiritual contraria a la ortodoxia catolica es prueba de una
accion demoniaca y diabdlica; pero en Venezuela, a través de la
religiosidad popular, este concepto ha variado en contenido, sobre
todo, a partir de la aceptacion de los cultos y rituales de la Santeria
y de Maria Lionza, que, en ultima instancia son también dedica-

dos a la Madre Naturaleza y esta afirmacion se puede comprobar
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perfectamente con las declaraciones de sus adeptos, con sus ora-
ciones, con sus rituales y con sus actitudes de respeto y resguardo
ecologico. También lo son, otros rituales y celebraciones en honor
a santos y devotos de la religiosidad popular.

Por tanto el estado de éxtasis alcanzado por los chamanes ya
indigenas o del culto a Maria Lionza, hasta hace poco tiempo era
considerado sin mas como una prueba de estar poseido por el dia-
blo o por los espiritus del mal, rituales que también han sido ma-
nejados por los sacerdotes, quienes han asumido la posesion como
un hecho demoniaco y sobre el cual han sabido aplicar el exorcis-
mo cristiano en casos especificos.

Por otro lado, el chamanismo indigena americano en varios ca-
sos se produce en conjuncion con el uso de bebidas alucinégenas,
asi, se ha considerado que el chamanismo en Latinoamérica esta
mtimamente ligado al uso de diversos narcoticos que la farmaco-
pea ha convertido en “droga”y ya en esta concepcion su tralamien-
to es diferente.

Mircea Eliade, el mas grande historiador de las religiones de
las culturas mas antiguas, ha escrito con mucho respeto el trata-
do mas amplio sobre el chamanismo, y dice que los narcéticos
son unicamente un sustituto vulgar del trance ‘puro’...; pero hay
trances sin necesidad de narcoticos y son muy frecuentes en la
América indigena. En muchos pueblos siberianos las intoxica-
ciones y las hesitaciones con alcohol y con tabaco, entre otros
estimulantes, son innovaciones recientes. listos usos muestran en
cierta medida una decadencia de la técnica chamanica del éxtasis.
Se trata entonces de imitar, mediante la embriaguez narcdtica,
un estado espiritual que ya no se es capaz de conseguir por los
medios mas tradicionales.

Esta afirmacion de Eliade no puede considerarse una ley, pero se
producen. De hecho, el chamanismo en gran parte de los diversos
pueblos aislados que lo practican usan plantas alucinégenas, y lo
hemos visto muy especialmente en el chamanismo de los pueblos

amazonicos. Pero también hemos trabajado con chamanes Mapu-
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che, Miskito, Kuna inclusive, entre otros, que no emplean plantas
alucinogenas para sus trances, no obstante lo logran, pero si saben
informar que sus antepasados las utilizaban.

Esto lo que puede demostrar es que en algin momento de su
devenir historico, alguien les arrebaté sus plantas alucinégenas,
pero ellos pudieron salvar y conservar su practica chamanica, la
cual siguen ejerciendo de forma profesional, como es el caso de los
indigenas Kuna de Panama, que aunque informan sobre el uso de
plantas alucinégenas, apenas emplean el tabaco como planta nar-
colica en sus diversos y constantes rituales chamanicos y, asimismo,
aplicando sus acciones para ejercer sus facultades adivinatorias.

Con todo, en el chamanismo sudamericano al menos, lo mismo
que en el mexicano, se usan estimulantes para penetrar en el uni-
verso insondable de lo desconocido.

También o por lo menos de forma simbdlica, en los rituales de
iniciacion del desarrollo de la nina o en los de la adolescencia de
los ninos, se emplean diversas plantas que poseen condiciones es-
peciales, y se colocan de esta manera, también, bajo efectos espe-
ciales.

Lo que puede ser de orientacion especifica es que, en sus idiomas
indigenas existen los conceptos para estas plantas de los Dioses, la
datura Stramonium, por ejemplo, que es muy comun en diversas
culturas de Latinoamérica, entre los Mapuche se llama miaya, y la
hoja de coca del altiplano, no puede faltar en los diversos ritua-
les chamanicos, no obstante, muchos chamanes aseguran llegar al
trance sin necesidad del uso de narcéticos, quizas por temor a ser
denunciados, o por tratar sus plantas de los Dioses con absoluto
secreto y respeto, lo cual asi entendemos y comprendemos.

Otros, por el contrario, como lo hizo Maria Sabina en México,
invitaba a consumir los hongos de los Dioses a quienes la inves-
tigaron o visitaron en la década de 1950, cuando ya contaba con
56 anos.

También lo hace el Chapori Yanomami Caracawe, con el yopo

que no es ningun secreto ni para ¢l ni para la infinidad de chapori
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o chamanes de la selva amazonica, quienes no lo usan con restric-
cion, por lo menos, los verdaderos chamanes, o como lo hacen los
Shuar del Ecuador, entre ellos, mi maestro Tando Pinchupa, de la
selva ecuatorial, con el uso constante del natem, en sus rituales
chamanisticos. Pero también me ensend y aprendi del chamanismo
mas altaico y tradicional, con el maestro Machi Florencio, en los
territorios del interior de Temuco, en Chile.

Todos los chamanes de esta América magica expresan de esa
manera sus representaciones que son parte de sus memorias esté-

ticas y que les sirven para penetrar en sus universos insondables.

Una comprension hermenéutica

Es indudable que algunas de las dificultades principales para la
comprension de los fenomenos chamanicos proceden de ideas y
valoraciones de origen cristiano que solo admiten la sacralidad de
lo espiritual como algo exclusivo del cristianismo y niegan la exis-
tencia de toda experiencia espiritual en el mundo indigena, redu-
ciéndola a un epifenémeno de procesos biologicos o psicofisicos
desviados y muy especialmente si se liga al uso de narcoticos que
son consideradas drogas y su vision unilineal esta fuera de cual-
quier otro alcance y comprension.

En este sentido, es necesario, entonces, someterse a una especie
de catarsis intelectual, limpieza de prejuicios e inclusive llegarse
a conocer a uno mismo desde adentro o hacerse un psicoanalisis
y solo de esa manera, nos podremos despojar de ideas confusas y
desvaloraciones que se adhieren a nosotros de manera equivoca y
negativa con relacion a los pueblos indigenas.

En este caso, el trabajo de campo es el que hace que el investi-
gador vea y juzgue los acontecimientos chamanicos de las culturas
indigenas haciendo el esfuerzo o tratando de comprenderlas desde
el punto de vista hermenéutico, para sentir y entender lo que ellos
expresan, quiénes son en realidad, los experimentan este viaje o

este vuelo hacia cielos insondables o hacia profundidades del in-
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framundo. Es la inica manera de percibir una introduccion al cha-
manismo y, ademas, ver su naturaleza y la significacion que posee.

Todas las experiencias chamanicas son comprendidas y enten-
didas por los demas miembros de su sociedad, pues las declaracio-
nes orales del chaman acerca de sus viajes y vivencias estan condi-
cionadas por las formas linguisticas y por la vision del mundo de
su pueblo.

Es por ello que para entender el chamanismo y al chaman es ab-
solutamente necesario convivir por algun tiempo entre los maes-
tros chamanes que normalmente, siempre estan en la disposicion
de ensenar a quiénes con respeto concurran a ellos y a quiénes no
pongan en ridiculo sus maravillosas experiencias o, de otra mane-
ra, para la concepcion del foraneo, “extranas costumbres”.

Si se hace un estudio sobre las diversas observaciones realizadas
por investigadores de campo, se desprende que el chaman, si bien
en muchos aspectos es similar a otros miembros de la sociedad
que representa, en cuanto a su papel de chaman, realmente desem-
pena una funcion exclusiva y, a la vez, distante de las ocupaciones
habituales de la mayoria de los miembros de su sociedad.

Ellos cumplen su papel de “médicos™ especialistas, como lo es
en el caso de los Kuna, que poseen un chaman para cada dolencia,
porque su accion esta delimitada al conocimiento de sus cantos
aprendidos de forma mnemonica y, a la vez, ellos poseen el con-
cepto de multiples almas y en este caso, cada chaman o Nele, debe
conocer los destinos, los recorridos, las ocupaciones y hasta los
vicios de esa alma de la cual él es especialista.

Esta concepeion no es comin en la religion judeo cristiana,
y por esla razon a veces somos escéplicos y hasta nos es dificil
comprender estas maneras de pensar y de entender lo que nos
parece impensable.

Por otro lado, en algunas regiones de Mesoamérica, como en-
tre los Miskito el comportamiento de los chamanes también revela
que en algunos casos pueden ser a la vez hasta curanderos y bru-

jos, también magos y hechiceros, o sacerdotes, porque tienen que
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cumplir con todos los roles de un chaman. Como dijimos antes,
médicos, porque curan, “sacerdotes” porque realizan rituales re-
ligiosos y ceremonias publicas, maestros, porque ensenan y son
depositarios de los saberes tradicionales y mas ancestrales pero,
también, como dice Eliade, psicopombos, es decir, los que condu-
cen las almas de los muertos a la morada definitiva.

De igual modo los hay que realizan sacrificios y otros ritos, pero
a los chamanes, la accion concreta que los vuelve especificos y por
lo cual se distinguen, es por el hecho conocido por la descripeion

etnologica que es el fenomeno del éxtasis chamanico y el trance.

Sanacdores de cuerpo y alma

Podemos afirmar que un chaman no es un curandero cualquie-
ra, conoce la naturaleza en la cual vive, sabe distinguir las plan-
tas curativas y aplicar el medicamento en el exacto lugar que se
requiere. Posee todas las técnicas y conocimientos para viajar a
través del cuerpo del enfermo. Sabe succionar la enfermedad y
relata el mito que es la teoria sobre la enfermedad que cura (caso
del chapori Caracawe).

No es un improvisado, estudia a lo largo de muchos anos, se da
un periodo extenso de iniciacion, sabe aplicar diversos procedi-
mientos terapéuticos, pero lo mas importante del chaman es que
sabe diagnosticar y curar recurriendo a la experiencia extatica de
su tradicion que lo coloca en contacto con todas las fuerzas y po-
tencias espirituales.

A alo largo de su practica han sido llamados por diversos nom-
bres, como dioses, espiritus, demonios, espiritus aliados, espiritus
auxiliares, lo que el chaman utiliza para que lo guien en los cami-
nos que tiene que recorrer por el cuerpo del enfermo, para libe-
rarlo del espiritu del mal que le aprisiona el alma especifica de esa
parte del cuerpo.

Esta experiencia del éxtasis, que es infaltable en el chamanismo

amazonico, asi como en diversas otras partes del mundo, ha induci-
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do a algunos analistas a interpretar al chaman como si fuera un ser
enfermo, un histérico, un epiléptico, un psicopata o simplemente
loco que se siente poseido por demonios. Hay una corriente etnop-
siquiatrica que asi los considera. Hay otras corrientes que ven a los
chamanes como exdticos, travestis y hasta desviados sexuales.

Sin duda, hay mucho apresuramiento en estas interpretaciones
o son malsanas, sobre todo, de médicos insensibles que no tienen
una preparacion etnolégica y menos, una experiencia en la selva
amazonica o en alguna region de selva hiameda tropical.

Es indudable que un chaman en éxtasis de profecia y en sus
practicas chamanicas manifiesta un comportamiento en estado de
trance que mucho tiene de parecido con las mencionadas manifes-
taciones psicologicas ya catalogadas.

Pero lo que diferencia al chaman del simplemente poseido es su
habilidad para entrar en trance a voluntad, convocar a las poten-
cias invisibles, derrotar a las fuerzas maléficas y ponerlas al servicio
de una terapia muy particular y, finalmente, logra salir del trance
y vuelve a su estado normal. Desde luego, estas actitudes no son
faciles ni breves.

Un chaman puede estar en trance extatico por dias enteros y
hasta semanas, como yo mismo lo he experimentado entre los Ku-
na de Ailigandi, en Panama en el desarrollo del Absogued igala.

Hay, incluso, circunstancias muy traumaticas en las practicas
chamanicas ya que a veces los chamanes confiesan no haber te-
nido éxito en la busqueda de sus poderes invisibles. Ademas, con
la edad y con el no refinamiento de sus sentidos, o con la falta de
practica, el chaman puede perder su capacidad para atraer a los es-
piritus poderosos. Y esta realidad les causa mucha angustia, pues
ellos deben estar al servicio de su sociedad.

Esta experiencia la vivimos con el chaman de Ailigandi, Sr. Niga
Absogued, quien murié en el desarrollo del ritual Absogued Igala,
tratando de curar una epidemia de sarampion.

También lo hemos visto en diversos otros chamanes y hasta en

santeros de Maria Lionza, quienes son verdaderos mediums.
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Al respecto, hay un canto yanomani (del Brasil) que alude a este

fenomeno con toda honestidad:

Se han ido mis hékura.

EEn mi interior sus moradas estan vacias.

Han vuelto a sus tierras, en los cerros.

Solo me quedan dos espiritus maltrechos: Carimani, el espiritu
de una especie de ardilla,

Y Yaweresi, el espiritu del perezoso,

Y ambos estan tristes porque no logran cazar la enfermedad

Y mantener viva a mi gente. ;Ya no soy mas un chaman?
Claudia Andujar—Darcy Ribeiro, 1978.

Asi, podriamos citar muchos otros cantos de chamanes que aluden
a la pérdida indefectible de sus poderes, lo cual, como ellos expresan
les da mucho dolor y algunos se aislan en la selva para no participar

mas de manera publica si la situacion se vuelve irreparable.

Flevada ética social

Cada accion chamanica siempre emplea técnicas que requieren de
una concentracion para potenciar el alma tanto del chaman como
para fortalecer las almas de los enfermos. También, por supues-
to, los chamanes emplean técnicas psicologicas para restablecer el
orden en la comunidad.

Normalmente, ningun chaman hace mal a su comunidad, hay en
él una ética social muy elevada, pero existe la concepcion de que hay
chamanes que hacen mal a alguno de los miembros de la otra comu-
nidad por envidia, rencilla, mejores cosechas, mejores recolecciones,
mayor cantidad de alimento, o porque alguien de esa comunidad
rob¢ a alguna joven de la otra comunidad o asentamiento.

También por la misma razon que esta comunidad piensa, que

alguien de ésta desea hacer o hizo dano a alguno de sus miembros
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enviandole determinada enfermedad. Las practicas chamanicas asi
definidas por supuesto que pueden variar, las diferencias esencia-
les estan en el buen o mal uso que se haga de ellas.

Asi, en general, todo chaman que ejerce y desarrolla un poder
cualquiera sea su naturaleza, en tanto que lo ejerza de manera ade-
cuada, jamas se propondra ni se impondra su interés personal sino
el interés colectivo ya que es la sociedad la que ha depositado su
confianza en él para que los represente y para eso ha sido apoyado,
defendido, respetado y ademas, es celosamente cuidado.

También hay un consenso social en relacion a que puedan te-
ner capacidad de memoria y dedicacion hacia el mundo de lo
sobrenatural. En este caso, los chamanes son dejados libres de
responsabilidad con el trabajo agricola, pesca, recoleccion y cose-
cha, pero es el que orienta todas estas actividades y sabe cuando
hay que hacerlo porque conoce los movimientos de los astros,
los cambios de luna, las crecidas de los rios, las tormentas, las
inundaciones, la alta y baja marea, y la época de los animales de
:aceria, pesca o recoleccion.

El chaman es el que sabe los mitos de origen, los cantos de to-
dos los elementos y las acciones que hay que realizar en los rituales
mas delicados o en los ciclos festivos, entre tantos otros. Al chaman
se le deja el tiempo libre para que permanezca en relacion armo-
nica con la naturaleza y esta vigilancia es requerida por la sociedad

de la cual hace parte.

L universo de los mitos

En la mente de los chamanes estan depositados los mitos que al
ser narrados y actuados logran la estabilidad psiquica de la socie-
dad. Ellos, relatan sus mitos y cada mito explica, como un determi-
nado fin es alcanzado por determinados medios y asi, encontramos
miltos sobre los cuatro elementos: Lerrestres, aguas, fucg(), viento.
Ademas, hay mitos cosmogonicos y teluricos y algunos también,

sobre el origen de la vida.
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Otros mitos como los del fuego y del diluvio ostentan la virtua-
lidad de pertenecer a elementos combinados, y sus estructuras son
tan universales, que sus formas de relacion internas asombran a
cualquier analista. Desde este punto de vista, un investigador co-
mo Lévi— Strauss, se pregunta: ;por qué de una parte a otra de la
tierra los mitos se parecen tanto?

Los mitos viven y coexisten intensamente en nuestro incons-
ciente y es a través de ellos y por medio de ellos que se establecen
las relaciones mas armonicas entre el hombre y la naturaleza.

LLos mitos, por tanto, son la teoria etnocientifica que cimenta los
ritos y los procesos religiosos de los hombres de todos los tiempos.

Ahora bien, cada rito, ceremonia o proceso religioso es revivido
a través de las practicas chamanicas que, de una u otra forma, estan
referidas a divinidades ctonicas ; es decir, a todos los dioses y espi-
ritus de la naturaleza o que pertenecen a la tierra.

Esas divinidades han sido quizas, las mas perennes en la vida de
los seres humanos, quienes siempre han ritualizado todos sus actos
de orden practico, porque en ultima instancia todos los seres hu-
manos de todos los tiempos han estado muy cerca de las practicas
ritualisticas y ceremoniales, por qué, como bien decia Bergson: “ya
que la religion es coextensa con el hombre mismo, debe pertene-

cer a su propia estructura” (Bergson, 1977 :176).

EcovLocia vy miTO

El hombre comenzé muy temprano a hablar del mundo, pero es
solo muy lentamente y con la experimentacion que aprende a co-
nocerlo. Lévi Strauss, hablando de la ciencia de lo concreto en

Pensamiento salvaje, dice lo siguiente:

De todos los ejemplos, que podriamos encontrar en todas las re-
Jemplos, que |
giones del mundo, se podria inferir de buen grado que las especies

animales y vegetales no son conocidas mas que porque son utiles,
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sino que se les declara ttiles o interesantes porque primero se les

conoce (Lévi— Strauss, 1964: 24).

Frente a esta verdad, los hombres originarios, o los hombres
“primitivos”, hicieron grandes observaciones sobre la naturaleza
que les rodeaba. También entendieron y siguen comprendiendo
que laTierra, es la madre y que el Cielo, es el padre y de esta mane-
ra se establece la relacion cosmogonica de gran significacion entre
Tierra y Cielo. La union se establece en el horizonte infinito y lo
que es imperecedero nunca muere, de alli que, esta primigenia re-
lacion es la primera hierofania, o la extraordinaria relacion ritual y
religiosa de gran significacion para las culturas indigenas.

De esta manera, para el maestro Lévi—Strauss, el pensamien-
to “salvaje” o “primitivo” va constituyéndose en un paradigma de
comprension leorica y a través de la observacion, el hombre decla-
ra que hay plantas utiles, comestibles, medicinales, enteogenési-
cas, que emborrachan o elevan el espiritu, plantas curativas, vene-
nosas, plantas utilizadas en instrumentos musicales, en pectorales,
en posles totémicos, en obras de arte.

Manejo y domesticacion de frutos comestibles y no comestibles,
frutos para los pajaros o para otros animales de la misma naturale-
za, asimismo, semillas, con los mismos o con diferentes fines y usos.
Es decir, llegar a este conocimiento solo es posible después de una
larga experimentacion y no por la simple intuicion, seguro que es
mas estricto el conocimiento y dominio de las plantas alucinoge-
nas utilizadas en el chamanismo que son aquellas que alteran las
funciones normales de la mente y el cuerpo, las que siempre han
sido pensadas como sagradas por los diferentes seres humanos de
todos los tiempos.

Estas plantas, de por si veneradas, que producen viajes, las mis-
mas que engendran una alteracion de la conciencia del ser huma-
no no son plantas “normales”, son conocidas como las plantas de

los Dioses.
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No es de extranar que existe una larga data de las plantas en el
universo, ya que ellas fueron las primeras formas de vida en la tie-
rra y, asi, el descubrimiento de fosiles vegetales bien conservados
en las diversas capas de la tierra supera los 3.300 millones de anos
de antigtiedad y entre ellas ya se han encontrado aquellas que
contienen poderosos alcaloides.

Algunos millones de anos mas tarde, estas plantas de los Dio-
ses fueron descubiertas por el hombre, que es la criatura mas re-
ciente de todos los seres vivos del planeta. Este allegado reciente,
ha logrado manifestarse ante la flora psicoactiva y ha “dominado”
hasta cierto grado, su uso, pero este uso, esta siempre manejado
por esos seres especiales que se comunican con lo sobrenatural

que son los chamanes.

La magia de las plantas

Es el chaman el que sabe y conoce de esas plantas que contienen
compuestos quimicos capaces de provocar alucinaciones visuales,
auditivas, tactiles, olfativas, y hasta de causar psicosis artificiales en
algunas circunstancias, y por eso deben saberse manejar, ya que
pueden a la vez ocasionar alteraciones que a la larga podrian ser
fatales a quien no conoce su manejo y uso.

Por estas razones, existe en el Amazonas un universo de prac-
ticas para los iniciados, seres excepcionales que son sometidos a
diversas practicas para su admision. Esta concordancia se produce
con el mas absoluto respeto entre el hombre, la vegetacion, el eco-
sistema y la biodiversidad.

Los sorprendentes efectos de estas plantas que son capaces de
alterar la mente son consideradas, y con razon, plantas inexplica-
bles y profundas, misteriosas, vivas, amigas y enemigas. Esta misma
concepcion se extiende a los animales, rocas, viento, lluvias, tor-
mentas, canos, rios, y otros elementos porque todos ellos se consi-
deran pletoricos de un espiritu favorable, lo que en verdad llega a

caraclerizar una posicion altamente ecologica.
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Estos elementos poseen razones y logicas para entender que
ocupan un papel primordial en los ritos religiosos de todas las an-
tiguas culturas y son por estas razones, ain, objeto de veneracion
y de temor al conformar un universo de plantas vivas y espiritus
activos y sagrados (ue vivieron en los origenes del mundo.

De esta manera, puede entenderse que son ellos quienes con-
tienen y conservan las relaciones primordiales mas antiguas entre
hombres, plantas y animales. También poseen las formas de vida
mas pretéritas y ancestrales cuyos efectos psiquicos son los que les
permiten la comunicacion con los elementos mas sagrados de la
naturaleza y con los espiritus sobrenaturales o que solo se perci-
ben bajo los efectos que producen estas mismas plantas.

Asl, a través de ellas se manifiesta el asumir el poder de lo des-
conocido, y también conferirse papeles sorprendentes, diferentes
y sobreestimados para evadir el limite pedestre de la vida normal.
Solo asi se puede entrar en ese fascinante e indescriptible mundo
que nos producen las plantas que son capaces de hacernos ingre-
sar en mundos maravillosos y distantes, como llegar a las formas
mas “primitivas” o representaciones de animales y plantas primi-
genias, porque ellas estaban en el universo antes de la llegada de
los seres humanos, es decir, en el inicio de la humanidad. Nada mas
extraordinario que sentirse precisamente de esa manera, aunque
sea por algunos instantes.

Ast, las plantas alucinégenas son extranas, misteriosas, misticas,
delicadas, desconcertantes y s6lo son y solo pueden ser manejadas
por el conocimiento profundo y con el mas absoluto respeto. Si la
“ciencia” las toma, entonces las deforma, las sistematiza, las colo-
ca dentro de los planteamientos epistemologicos, y las colocan en
diversas taxonomias, y asi, las plantas dejan de ser o de tener, el
misterio que siempre han encerrado.

Solo a partir de hace pocos anos, favorablemente, que estas
plantas son analizadas por estudios cientificos, pero se hace con el
fin de convertirlas en “productos” de la farmacopea, porque tanto

la mente del hombre como su cuerpo necesita agentes correctivos
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y curativos. De esta forma, y asi, a estas plantas de los Dioses las
convierten en técnicas farmacologicas para lucrarse desde el punto
de vista mercantilista y como negocio transnacional obviando, por
supueslo, toda tradicion milenaria, su respeto, valoracion y ances-
tralidad que so6lo los chamanes les profesan, porque ellos, sienten
amor por estas plantas.

Podemos asegurar que estas plantas de los pueblos indigenas
no causan adiceion; sirven nada mas como vehiculo para expandir
la mente, desinhibirse y, por supuesto, lograr una experiencia mis-
tica. En algunos casos sirven también, para expandir represiones
e inclusive es una aventura hedonista. Hay seres muy reprimidos
y s6lo de esta manera liberan su capacidad mental y, a la vez, sus
potencialidades creativas.

Algunos investigadores, ven en las plantas psicoaptivas un ne-
gocio y lo convierten en “droga” y en ciertas circunstancias de-
fienden sus postulados asumiendo que trabajan para realizar tra-
tamientos psiquiatricos.

Sabemos que el sistema nervioso central responde a un proce-
dimiento muy complejo y la exploracion del inconsciente ain no
ha avanzado tanto como para comprender a cabalidad la mente
del hombre.

Asi, si algunas de estas plantas son capaces de alterar la men-
te del ser humano en forma positiva, creativa, desinhibitoria ete.,
entonces que se dejen en manos de los seres que por millones de
anos las han utilizado para sus viajes astrales, necesarios en toda
comunicacion chamanica.

Si es el chaman el que maneja el mito y las practicas chamani-
cas con relacion a la ecologia y los tres conceplos estan en intima
relacion y en armonia, podemos asumir entonces que el chaman y
las practicas chamanicas que ejecuta son desde todo punto de vista
ecologicas. La conciencia ecologica ha estado presente en la cul-
tura de todos los hombres y de todos los tiempos, si no lo hubiese

estado, el hombre mismo hubiese desaparecido.
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Cada cultura ha interpretado su medio ecologico segtin sus pos-
tulados tedricos asumidos en sus mitos y relatos y segin el medio
geografico en el que le toca vivir. No es el mismo concepto que po-
see sobre su ecologia un esquimal que el de un Piaroa, es evidente.
Pero, en lo que si coinciden es en la valoracion y en la ritualizacion
sobre el medio ambiente en el que le toca vivir.

Por eso, Lévi-— Strauss se sigue preguntado, ;por qué de una a
otra parte de la Tierra los mitos se parecen tanto? aunque no sean
de la misma area ni correspondan a los mismos significados ni
sean los mismos frutos ni las mismas plantas.

La concepcion y produccion de frutos, cereales, hierbas, arbus-
tos comestibles y utilizables, lo mismo que animales, también se re-
lacionan con el origen de la vida humana, como el arbol del mundo
de los Pemon, representado por los Tepuy y, asimismo, por los di-
versos otros Tepuy de Amazonas como Marawaka, Duida, Roraima,
en Gran Sabana, eteétera. Se relacionan con Palu Wala, arbol del
mundo de los Kuna de Panama y el arbol del mundo de los Ye-
kwana, cuyas estructuras de significacion son casi idénticas y por
lo menos, en cuatro versiones: Kuna, Yekwana, Pemon y Karina,
se puede hacer la misma lectura sobre el origen de los alimentos.
Estos mitos y conocimientos y hasta la perpetuidad del mito son

mantenidos gracias al conocimiento chamanico.

Conocer los secretos de la tierra

Podemos ver entonces que los complejos miticos de todas las cul-
turas pueden caracterizarse por formulas casi idénticas y asimis-
mo se puede apreciar la composicion Madre/Tierra— Padre/Cielo,
cuyas concepciones resumen una gran parte de las ceremonias,
practicas rituales y comportamiento hierofanico de los sistemas de
produccion agricola y de los complejos miticos de este continente
indigena, pero que también se pueden extender a Europa, Asia,

Africa y Oceania.
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LaTierra tiene la potencialidad de ser madre de todo lo creado:
plantas, animales, aguas; pero también crea, minerales, oro, plata,
hierro, cobre, diamante y diversos otros minerales. Lo impactante
del fenomeno humano es que la mayor parte de las culturas del
universo ritualizan de una u otra manera la actividad agricola pero
no la minera. La agricultura es una de las primeras actividades
comunilarias de los hombres y es a través de ella que se han cono-
cido sus entranas.

Para que las practicas chamanicas sean efectivas se deben co-
nocer los secretos de la tierra y esta exigencia no solo pertenece
a las culturas aborigenes de este continente, el Kalévala, la saga
finlandesa también describe formulas para referirse a la Tierra y
al tratamiento de las enfermedades, en lo cual debe intervenir el
sabio secreto de la madre Tierra y en esta formula magica, todos los
elementos deben estar en perfecto orden.

Este ejemplo es el siguiente: en los cantos VI y IX del Kalévala
(texto finlandés) se cita el relato de la herida del hacha y de las pe-
ripecias necesarias para la curacion de la herida. Para esta cura se
hacia indispensable conocer el origen del hierro y, al mismo tiem-
po, saber el secreto de este origen. El enfermo que era un héroe
cultural, esta a punto de morir y después de una larga busqueda
encuentra a un anciano chaman que afirma conocer el secreto de

la cura Yy canta:

Ukko, el gran Creador, separé la tierra de las aguas, acarreo lodo
para formar los continentes, pero el hierro aun no habia nacido.
Entonces, ¢l friccioné sus manos sobre su rodilla izquierda, Fue
entonces cuando nacieron tres elementos de la naturaleza que fue-
ron las tres madres del fuego: el aire en la primera de las madres,
el agua es el mas viejo de los hermanos, el fuego es el segundo y el

~ ~

hierro es el mas joven de los tres (Colehmainen, 1950: 55).

so significa, todo en la naturaleza tiene un orden solo conoci-
do desde el chamanismo, ello involucra, de hecho, la valorizacion

de la naturaleza como madre procreadora, la cual es equivalente a
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la naturaleza que posee diversas acepciones sobre lo sagrado, que
no siempre se localiza en una sola capa telirica, o referida a la tie-
rra, sino que pone en una unidad las diferentes hierofanias que se
habian realizado en el medio cosmico; por tanto, se toma en cuenta
todo: tierra, piedras, aguas, sombras, arboles, etcétera.

Para la concepeion chamanica también existe una estrecha rela-
cion entre el cuerpo y la naturaleza, es decir, hay una concepcion
cosmogonica del cuerpo y este entendimiento da lugar a los relatos
mas surrealistas que pueda encontrar un investigador de las cien-

cias del hombre.

La Tierra, centro del cosmos

A través de estas concepeiones mitico - religiosas, la apreciacion
primaria de la tierra como una forma religiosa puede comprender-
se dentro de la propuesta siguiente: la tierra es el cosmos, el cual,
a su vez, es receptaculo de fuerzas sagradas difusas; lo que signifi-
ca que en todas las culturas hay valoraciones religiosas, magicas o
miticas de la tierra o de lo que ella encierra como naturaleza, pero
a su vez, es en si, el fundamento de las distintas manifestaciones
culturales. Con ello afirmamos que todo lo que esta sobre la tierra
forma un enorme conjunto y constituye la gran unidad formadora
y generadora de nuevas vidas.

Entre los indigenas Kunas de Panama, de lengua caribe — kuna,
con algunos elementos arawak, en especial, en su lenguaje secreto,
o epurba kaya, se considera que la tierra es el vientre materno de
donde nacen los humanos y existe una estrecha relacion entre la
mujer y la tierra. Es decir, que hay una equivalencia mujer—natu-
raleza (Nappa—ome).

Lo mismo piensan los chamanes Shuar del oriente ecuatorial: el
cuerpo es un microcosmos en donde se produce una relacion con-
siderable con cada parte del cuerpo y los elementos de la natura-

leza. Es decir, que cada cuerpo esta conformado de rios, cataratas,
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monlanas, selva y a su vez, cada universo especifico segun lo que
contenga cada elemento.

La misma concepcion se produce entre los Kunas de Panama.
El chaman viaja a través del cuerpo para encontrar el origen de la
enfermedad. ;Como se auxilia?, lo hace con el canto especializado,
con las semillas de cacao que son quemadas en el Sia Nala (incen-
sario), con ajies picantes, sonidos de maracas sagradas, semillas,
hojas, piedras, raices, nudos de arboles, troncos de madera, figuras
labradas, huesos, plumas, pelos de determinados animales, pieles
de otros animales, saliva, soplos, ejecucion de instrumentos musi-
cales de aplicacion chamanica, entre otros.

Este proceso lo hace sobre todo, con el conocimiento profundo
de la naturaleza, porque la tierra, con todo lo que sostiene y englo-
ba fue desde el principio, fuente inagotable de existencias que se
revelan ante el hombre de manera inmediata. Esto no quiere decir
que en las culturas aborigenes todo sea concrecion, o demostrable,
no, especialmente en ellas. Las concepciones son abstractas y la
eficacia de la cura, es simbolica. Podria decirse que hay mas efecto

psicoanalitico que aplicaciones farmacopeicas.

Los origenes de los vinculos

Como ya lo expresamos antes, entre los Kunas se considera que la
mujer nace de la tierra y en lo ritual se produce este nacimiento, en
tanto el hombre, nace del mar.

A la mujer se le llama Punolo, que en el lenguaje chamanico
significa: cacao. El hombre se llama Nusu, que representa al gusa-
no de mar. La concepcion sobre el nacimiento del hombre Kuna
es bastante antigua, ya la encontramos en Melanesia, descrita por
Malinowski, situacion que lo conduce a afirmar que entre los tro-
briandeses no se produce el universal “complejo de Edipo™.

Este principio es uno de los mas importantes ya que en esla

concepcion, el padre no se adjudica el derecho exclusivo de ser
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padre, sino antes bien, su paternidad es compartida con el medio
ecologico en el cual vive.

Esta concepeion es bien interesante, puesto que el padre fisico
no interviene en la procreacion. Lo grandioso es que los hijos si es-
tan unidos a sus madres. Este es el mismo principio respecto de la
diseminacion de las semillas, la ritualizacion es amplia ante la na-
turaleza ya que una semilla tiene el poder de germinar sin ser sem-
brada por la mano del hombre. La naturaleza esta llena de arboles
que el hombre no sembro, pero si se produce la diseminacion.

Tanto los seres humanos como las plantas, asi como los rios,
cascadas, piedras, vertientes de agua, montanas, mares, nubes, etc.,
fueron en su mayoria creaciones en las que se produce el aporte
de animales acuaticos, peces, ranas, cocodrilos, asi como de ser-
pientes y otros animales asociados con las aguas, como la lagartija,
pelicanos, garzas, entre otros, o bien brotaron de las rocas, abismos
y grutas, antes de ser proyectados por un contacto magico, al pro-
pio vientre materno. Asi se produce una plena conviceion de que
empezaron su vida prenatal en las aguas, cristales de roca, piedras,
en los arboles.

En el mito asimismo se asume que todo lo nacido tuvo una for-
ma prehumana y de preferencia vivieron en zonas oscuras. Lo os-
curo es crealivo y en esla concepcion, asumen un papel importante

los colores con su amplia gama.

Il encuentro de dos o mds mundos

Existe una estructura céosmica universal, una arquitectura del
pensamiento humano que nos convierte en seres universales y,
de esta manera, el hombre es capaz de pensar hasta lo impensa-
ble, en cualquier parte de la tierra ain perteneciendo a las mas
diversas culturas.

Es aqui donde en realidad puede situarse el encuentro de dos o
mas mundos, porque la concepcion generalizada existia, solo que

hubo que llenarla de otros contenidos.
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El ejemplo mas fehaciente lo tenemos en la religion cristiana:
los conquistadores vinieron a imponer su cristianismo y hacian ju-
rar a los indios en nombre de Dios, y sobre la Biblia, que eran sus
sagradas e infalibles escrituras, sin importar, y ni siquiera entender
que los indios de este continente llamado América por la Conquis-
ta, tenian religion, sagradas escrituras y hasta nombre tenia este
continente, llamado Abya — yala.

Los indigenas poseian codices, dibujos o pictografias, glifos, y
concepciones tedricas sobre el origen del sonido, entre muchos
otros ejemplos que se pueden citar.

Entre sus muchas concepciones universales hablaban del di-
luvio universal, asi como poseian el concepto del gran darbol del
mundo, o el ascenso de las almas hacia el cielo infinito.

Es asi como todo lo que los seres humanos hacen en cualquier
parte del mundo es ritualizar lo que la naturaleza construye a tra-
vés de sus propios recursos que son infinitos.

Entonces, ;a qué se debe tanta angustia, si atin hoy, en definiti-
va, también el primer hombre y la primera mujer son creacion de
la naturaleza?

Es la vida en socializacion la que nos hace asumir papeles en el
sentido juridico, biologico y econémico, pero cuando estas institu-
ciones no existian, por lo menos en el sentido moderno, amparadas
por normas y leyes, ya el hombre preexistia y, si bien, tal vez, no
habia sociedades tan complejas, el hombre poseia los elementos
religiosos que permitirian la sacralizacion de la naturaleza y una
vida cosmica—maternal, que con el tiempo se nos ha ido quitando,
aunque algunos ain albergamos la idea del retorno a la Gran Ma-
dre Ancestral: la naturaleza.

En la sociedad latinoamericana actual, ain hoy asumimos con
cierta responsabilidad que “madre hay una sola” y que el padre,
puede o no eslar presente.

Con esta inocente concepcion estamos dando crédito a ese
principio de la diseminacion y en cierta forma, no se nos retienen

nuestros deseos de cultivo diseminado y mentalmente hasta ritua-
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lizamos esla actitud y la acariciamos si es que no la concretamos
realmente.

De otra parte, el hombre de trabajo crea haciendas, huertos y
conucos, o bien, posee grandes extensiones de lierra sin importar
muchas veces, la explotacion del hombre. Pero la naturaleza esta
alli, incolume y ambas actitudes son a veces castigadas por la incle-
mencia de la naturaleza o bendecida por la benevolencia.

El problema reside en que el ser humano, si bien por muy tec-
nocrata que se haya vuelto, atin no puede dominar las fuerzas des-
atadas de la naturaleza como la lluvia, el viento, los vendavales, los
ciclones, las sequias, el desborde de los rios, los maremotos, los
terremotos, etc.; es decir, la naturaleza se nos impone y ante esa
imponencia, lo tinico que nos queda es ritualizarla. Asi ayudamos a
contrarrestar esa precaria paternidad humana y damos fuerza a la
maternidad generadora de multiples formas y benefactora a través
de la ritualizacion.

Si la armonia se rompe, la naturaleza reclama y exige los rituales
de los hombres que son capaces y conocedores de los verdaderos
rituales y ceremonias en honor a los espiritus benefactores de los

seres humanos de todos los tiempos.

SEMILLAS, HUESOS, COLLARES Y ANIMALES DE PODER

Como se observa, existen razones diversas para la ritualizacion de
la naturaleza, tanto en los ciclos agricolas, como en lo pastorales,
asi como también en los del nacimiento del ser humano y por estas
razones existen los rituales de la iniciacion, de pasaje y los viajes
que realiza el chaman especialista, a través de los diversos e in-
trincados universos del nacimiento, muerte, epidemias, o los viajes
catabaticos (Muu igala, Massar igala, Absogued igala).

En esta ritualizacion se retinen las divinidades de la tierra, los
aires, las aguas y el fuego, como miembros del medio ambiente
cosmico. Ciclos que con el correr del tiempo pasan a formar parte

del universo, comprendidos éstos por los campesinos de cualquier
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rincon del continente, como son los casos del arado en Chile, o de
Maria Lionza, en Sorte (Venezuela).

Desde el mundo de los aborigenes, hoy dia, cualquier campe-
sino de los Andes o de Apure, nos habla del gran astro que nos
ilumina y gobierna, el Sol: es vida, es el mas viejo de los perso-
najes cosmogonicos, y en una cultura como la de los Kunas, que
viven un chamanismo central, el Sol, 7ad /be: semilla ignea, o

semilla de fuego.

X la luna ?

Ahora bien : jcual es el papel que cumple la luna? Para algunas cul-
turas como la de los Yanomami, la luna es la madre de los espiritus
del mal y de los bichos rastreros que causan dano a las plantas.

Para otras cosmogonias, es madre de los albinos y se hace nece-
sario flecharla para neutralizar sus efectos. El concepto de “flechar
la luna” es muy complejo y tan antiguo que se encuentra arquetipi-
camente en culturas tan aisladas en el tiempo y en el espacio como
entre los Mayas de Mesoamérica, los Kunas del istmo de Panama y
entre los Yanomami, para citar solo tres ejemplos.

Para la generalidad, la luna es y ha sido siempre una especie
de diosa que controla las cosechas y la productividad y hasta la
eleceion del sexo de los seres vivos esta asociada con ella. Asi, tam-
bién, rige el ciclo menstrual y para gran cantidad de culturas, este
ciclo tiene un nombre que involucra a la luna de manera directa o
hace alusion a cambios climaticos. Por ejemplo, entre los Miskito,
para referirse a menstruacion se dice: Kati stkniska, que significa:
“la enfermedad de la luna” y entre los Kunas de Panama, es am-
muka— pir’ria wil’la, que significa: “profundo remolino interior”, o
profunda sombria fuente.

Asimismo, en nuestra cultura actual, casi nadie habla de “mes-
truacion” que, en sintesis es un término muy sofisticado; se habla

de “periodo” o “regla”, que como vemos, la semantica alude mas
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bien a términos ecologicos. Por tanto, en el inconsciente estamos
marcados arquetipicamente por la Madre Naturaleza.

Los verdaderos campesinos, como los buenos peluqueros o los
buenos carpinteros, realizan las labores de su especializacion solo
en la época que pertenece al Cuarto Menguante; es decir, periodo
en el cual no hay luna. Es el periodo de la no observacion lunar
porque ¢ésta ostenta los poderes chamanicos del bien y del mal, de
muerte y resurreccion, son deseos encontrados y ambivalentes. En
esle caso se asocia con la serpiente, elemento etonico que pertene-
ce a la tierra y al arco iris, que son elementos cosmico.

Gran cantidad de semillas utilizadas en la ritualizacion estan
relacionadas con la luna, la serpiente cascabel y el arco iris.

La problematica cultural se sustenta en este caso, en la experi-
mentacion, pero muchas veces en la magia y aqui debemos hacer
dos distinciones tajantes: muchas de las plantas, cortezas, hojas, se-
millas, raices, zumos, o flores utilizadas en la farmacopea aborigen
poseen solo poder magico con lo cual se realiza la curacion.

Otras, son plantas venenosas y no obstante, el poder cultural
es tan grande que las sociedades las han convertido en utilizables,
tal es el caso de la yuca amarga, (manihot sculenta cratz) que puede
matar a una sociedad entera si se come de manera natural sin la
intervencion de la cultura. A la yuca amarga hay que extraerle el
yare, que es un poderoso veneno. También se domina a la planta
de la cual se extrae el curare, empleado en las puntas de flechas,
dardos y lanzas, armas con las cuales cazan animales que luego
son consumidos.

En ello, asimismo, hay ritualizacion y algunas culturas como los
Piaroa, por ejemplo, ritualizan la carne de los animales cazados
porque ellos, como parte integrante de la selva, son hermanos de
los animales que en ella habitan y por esta razon hay chamanes
especialistas en convertir la carne en vegetal, accion que realiza
Mukka— Kuyeli, el espiritu del aguila.

En las plantas y animales, de igual modo, se ritualizan otras

semillas empleadas en los sonajeros o en los bastones sonajeros,
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como implementos chamanicos. Esas semillas normalmente son
venenosas, tal es el caso de la retama, la pionia, semillas que se em-
plean en los collares chamanicos. Poseer dominio sobre esa poten-
cialidad danina de la naturaleza incide en la adquisicion del poder
desde el punto de vista humano.

Todo buen chaman es poseedor de poderes a través de una ma-
raca o sonajero, fruto no comestible y conformado por otras semi-
llas no comestibles, pueden ser pionias o capacho. A su vez, todo
chaman que pertenece a la cultura de un chamanismo central, po-
see un baston de poder elaborado con maderas especiales. Algunos
de ellos, son arboles que producen también frutos no comestibles
por parte de los humanos.

Su baston representa su animal de poder, que en la mayor parte
de los chamanismos centrales es la serpiente cascabel; serpiente
considerada como el tnico reptil perteneciente a la tierra, a la are-
na y a las piedras calientes. Por otro lado, la serpiente cascabel,
posee desde su propia naturaleza, su propio sonajero. Asi, una ser-
piente cascabel, aunque sea venenosa no se considera enemiga del
chaman, es su aliada y acude en su auxilio cuando es solicitada
para la cura de envenenamiento o herida ponzonosa.

Ahora bien, hay un enorme misterio entre los chamanes que
curan mordedura de serpiente y es que ninguno de ellos canta con
maraca para tal cura. En este caso, se utilizan plantas similares a las
serpientes, como bejucos o plantas de colores veteados que segun
su concepeion, representan a las serpientes. Este conocimiento,
por supuesto, esta unido al poder de la palabra y, en estos casos, la
cura es efectiva y no simbolica.

Gran cantidad de cantos chamanicos para la mordedura de
serpiente aluden a las aguas corrientes o torrenciales aguaceros,
al tiempo, a bejucos que cuelgan de los arboles sobre los cauces
de los rios y a las plantas que poseen colores similares a la piel
de las serpientes.

Un chaman coloca entre diversas semillas de sus collares y entre

las cuentas de vidrio o de ceramica, colmillos de animales, entre
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ellos, colmillos de jaguares, jabalies, toninas, serpientes, etc., los
cuales lo vuelven invencible ya que en estado de trance puede ser
blanco facil de espiritus adversos, entonces, es aqui donde entran
en juego los poderes de las plantas venenosas, o las habilidades,

fortaleza o fiereza de sus animales de poder.

CONCLUSIONES

En consecuencia, mito, chamanismo y ecologia, estan en intima re-
lacion y todos los rituales sobre semillas, plantas, piedras, aguas,
fuego, animales, elc., se explican por la concepcion religiosa uni-
versal acerca de considerar a la tierra, como a la Madre Universal.

Y aqui, vamos a cerrar el ciclo: si el ser humano nace de la tie-
rra, el ser humano vuelve a la tierra para su transformacion. De
esta manera, estableciendo un simil, es la semilla madura que debe
volver al seno materno para que dé lugar a otras vidas, o nacer de
nuevo revivificado.

Gran cantidad de culturas practican el segundo enterramiento,
es decir, después de limpiar los huesos de los restos de carne se
ritualizan los huesos que son la verdadera semilla para la regene-
racion. De alli la importancia de los collares, de las plantas duras y
de los diversos instrumentos musicales.

En las culturas étnicas todo se convierte en vegetal y los huesos
son la semilla de lo que no fue vegetal. Asimismo, la piedra, es la
semilla que ostenta el poder petrificado de la musica creativa. La
relacion piedra/semilla constituye la primera solidificacion del rit-
mo creador y las canas de las plantas son, a su vez, los huesos ger-
minativos de la pareja cosmica y divina en la que debe producirse
la armonia mas perfecta entre lo masculino y lo femenino.

El enterramiento del ser humano en forma de embrion o en
posicion fetal tiene el sentido de que la Tierra lo vuelva a traer a
la vida. También se entierra en chinchorro para que después de su
largo viaje de suenos vuelva a la vida. La concepcion chamanica

mas generalizada es que nosotros mismos somos semillas de un
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largo proceso que puede remontarse a millones de anos y, asi, cada
cierto tiempo, somos parte de una gran cosecha ya que tenemos la
posibilidad de nacer de nuevo al mismo tiempo que la vegetacion.

Por esta concepcion los Kunas le llaman Muu a la placenta,
pero Muu también conforma las entranas de la tierra y el fondo
marino es Muu y también es la tierra originaria de la cual se espe-
ra s6lo beneficencia.

Como vemos, la Tierra es Madre, engendra formas vivas extra-
yéndolas de su propia sustancia. La tierra esta viva porque es fértil.
Todo lo que sale de ella esta dotado de vida y lo que regresa a la tie-
rra es de nuevo provisto de vida. Con esta concepcion le damos am-
plitud a la reversibilidad de la materia, porque para la concepcion
chamanica el ser humano es regenerativo y asume nuevas formas.

Si el hombre pudo estar vivo es porque provenia de la Tierra;
porque nacio de ella y debe por tanto retornar a ella.

Los Piaroa explican que el hombre esta hecho de madera, la
cual a su vez, es producto de la semilla y ellos se autodenominan
Dea—ruwe, es decir, perteneciente a la madera y por esta razon,
segin su concepcion, todo lo que es carne, debe convertirse en
vegelal y asi, volvemos al principio universal: la carne es perece-
dera, lo imperecedero es la médula, lo 6seo es la semilla y por esta
concepcion todos los chamanes ritualizan la semilla ignea de la
regeneracion, unico modo de volvernos inmortales.

Para concluir, debo decir que los seres humanos de cualquier
parte del mundo somos parte de un gran equilibrio y aunque cada
una de las culturas que estudiamos nos enfrenta a situaciones en-
teramente particulares, de tal forma que solo a costa del mas arduo
y minucioso analisis interpretativo podemos llegar a comprenderla
y describirla.

Cada una de las culturas selecciona los animales, las plantas,
los minerales, los cuerpos celestes y los fenomenos naturales a los
cuales dota de significado y sobre los cuales realiza construcciones

tedricas para ostentar su propio sistema logico.
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Desde este punto de vista, la antropologia nos ensena a amar
y sobre todo a respetar la ecologia, porque ella esta hecha de ele-
mentos vivientes: plantas, animales y hombres y lo que no es vi-
vienle, tiene la virtualidad de convertirse en ser vivo a partir del
espiritu que le es propio.

Los seres humanos de todos los tiempos han vivido en perfecta
armonia con su naturaleza porque han entendido y ritualizado su
equilibrio pero, a su vez, han surgido a través de los diversos pro-
cesos religiosos, los mas variados y profundos sentimientos estéti-
cos expresados en el arte verbal, o en las artes plasticas, asi como
también en los sistemas axiologicos que defienden y respetan la
naturaleza, ante la cual, se han elaborado los mas complicados sis-
temas simbolicos, que solo pueden ser comprendidos a través de
su propia filosofia y ubicandose en los horizontes de la compren-

sion hermendéutica.
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PATRIMONIO INMATERIAL EN IAUARETE,
DEL RTO UAUPES, NOROESTE DE
LA AMAZONIA BRASILENA

Geraldo Andrello *

EEn mayo de 2004, la Federacion de las Organizaciones Indigenas
del Rio Negro (Foirn), a peticion del Instituto del Patrimonio His-
torico y Artistico Nacional (Iphan), abrio las puertas de la gran ma-
loca en su sede de la ciudad de Sao Gabriel da Cachoeira (AM).
Ast, abria un espacio para dar un escenario a la reunion destinada
a iniciar una discusion sobre patrimonio cultural con los grupos
indigenas del Rio Negro, basada en la nueva politica de registro de
los llamados bienes culturales de caracter inmaterial, instaurada
por el 6rgano después de la promulgacion del decreto 3551/2000.

El Alto Rio Negro ha sido escogido por varios motivos, entre
ellos, la propia existencia de la Foirn, tal vez la organizacion indi-
gena mas relevante en la Amazonia, y que trabaja en conjunto hace
mas de diez anos con el Instituto Socioambiental (ISA). Ademas, es
una region esencialmente indigena, con una poblacion de mas de
treinta mil personas subdividida en mas de veinte grupos.

Es un extenso complejo cultural que sobrepasa las fronteras
nacionales. Por tratarse de una reunion sobre cultura, han sido

convocados grupos que vienen dedicandose a la implantacion de

* Antropélogo e investigador, Instituto Socioambiental, Sao Paulo (Brasil).
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escuelas indigenas diferenciadas, como los Tukano y Tuyuka del
Rio Tiquié y los Baniwa del Rio I¢ana.

Ademas, asistieron los Tariano de lauarete. Ellos, aunque no
participan en un proyecto formal de educacion indigena, venian
manifestando gran interés por registrar sus historias de origen, le-
vantar una maloca y retomar viejas practicas rituales.

La reunion se concentré basicamente en la presentacion de la
politica de registro de bienes culturales de caracter inmaterial, que

estan divididos en cuatro categorias

Celebraciones. Rituales y fiestas que marcan la vivencia colectiva
del trabajo, de la religiosidad, del entretenimiento y de otras practi-
cas de la vida social

Formas de expresion. Manifestaciones literarias, musicales, plasti-
cas, escénicas y ludicas
—Sabidurias. Conocimientos arraigados en la vida cotidiana de las
comunidades
— Lugares. Mercados, ferias, santuarios, plazas y demads espacios

donde se concentran y reproducen practicas culturales colectivas.

En forma general, la sensibilidad hacia la proposicion llevada
por Iphan refleja el amplio interés de los grupos indigenas de los
rios Uaupés e Icana en registrar la cultura de los antiguos para las
nuevas generaciones, que parecen cada vez mas volcadas hacia las
cosas de la ciudad y de los blancos.

En efecto, algunas experiencias que han sido apoyadas por
Foirn, buscan una respuesta a ese dilema, especialmente la publi-
cacion de la Coleccion Narradores indigenas do Rio Negro (seis tomos
publicados de mitologia Desana, Tariano, Baniwa y Tukano).

A ese material hay que anadir las innumerables cartillas y libros
didacticos y serie de CD elaborados por los Tuyuka con sus can-
tos ceremoniales, los que ya representan un volumen significativo
de registros culturales, todos asesorados por antropologos experi-

mentados en investigaciones en la region.
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Se puede decir, que esas experiencias facilitaron la compren-
sion de lo que habian expuesto los funcionarios del Iphan a la au-
diencia indigena reunida en la maloca de Foirn. El razonamiento
de los Tariano fue simple: el gobierno quiere apoyar el trabajo que
estamos haciendo.

De otro lado, han demostrado gran interés por el trabajo que
Iphan ha recomendado y lo interpretaron como una iniciativa ofi-
cial que respalda y fortalece sus propias iniciativas. Pero, la forma
como se les explico el estilo de trabajo de Iphan también vendria a
sugerirles nuevas ideas. Después de la reunion se pusieron a pon-
derar la posibilidad de proceder al registro de sus lugares sagrados

como patrimonio cultural que el gobierno debera reconocer.

BEGISTRO DEL PATRIMONIO INMATERIAL

Antes de entrar en los pormenores, debemos mencionar que el
nuevo sistema de registro del patrimonio inmaterial brasileno ha
despertado la atencion de otros sectores del gobierno, involucrados
directamente en la regulacion de la Convencion de la diversidad bio-
logica (CDB), en Brasil, en su articulo 8J, que establece la proteccion
de los conocimientos tradicionales asociados con la biodiversidad.

En Brasil, ese tema es tratado por el Consejo de Gestion del Pa-
trimonio Genético (CGEN), por decreto del Ministerio del Medio
Ambiente. En ese sentido, ya se tiene en mente la creacion de una
nueva categoria de patrimonio inmaterial relacionada con los siste-
mas agricolas tradicionales, a través de la cual un importante grupo
de conocimientos tradicionales vinculados con la biodiversidad,
aquellos que promueven la agrobiodiversidad, podria ser recono-
cido oficialmente.

Esa medida pasaria por un entendimiento entre los ministerios
de Cultura y de Medio Ambiente, que valorarian la posibilidad de
establecer un sistema integrado y no fragmentado de proteccion a
los conocimientos tradicionales (Azevedo y Moreira, 2006). Es de-

cir, un sistema que esté a la altura de sus especificidades.
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Brasil sigue la tendencia de las conferencias internacionales de
CDB al defender la creacion de un sistema sui generis de pro-
teccion a esos conocimientos. Aunque no se haya llegado a una
formula especifica, tal sistema deberia ser diferente a los sistemas
de propiedad intelectual o de patentes existentes, pues se trata de
derechos intelectuales colectivos y no de derechos de autor indi-
viduales.

La actual indefinicion juridica en torno al problema de la apro-
piacion de conocimientos tradicionales asociados con la biodiver-
sidad, se debe al hecho de que esa apropiacion se concreta a partir
de la traduccion de tal conocimiento a una expresion biotecno-
logica susceptible de ser protegida, por el sistema de propiedad
intelectual y que actualmente es objeto de graves distorsiones en
conceplos claves, tales como la innovacion (descubrimiento y pa-
tente del ADN, por ejemplo, que no es un invento).

El registro del patrimonio inmaterial no impide la adquisicion
de conocimientos tradicionales que pasen por esa traduccion, pero
podria servir para comprobar si el conocimiento sobre determina-
do uso de planta o animal ya es conocido; en teoria, si no es nuevo
no puede ser patentado.

Pero eso depende de como se presenta la peticion de patente, de
modo que, aun en el caso de sistemas agricolas reconocidos como
patrimonio inmaterial, no hay nada que impida a un investigador
que colecte una semilla y desarrolle nuevas variedades hibridas a
partir de un trazo genético de interés.

El trazo genético puede ser patentado del mismo modo que la
variedad hibrida puede ser registrada.

El reciente tratado de la Unesco sobre patrimonio inmaterial
contiene la misma clausula modelo de otras convenciones como la
CDB: los derechos reconocidos en el tratado no afectan ni limitan
los derechos de propiedad intelectual de terceros.

Esa clausula es clave en todos los tratados sobre el tema, porque
en ella se apoyan los paises desarrollados para legitimar y defen-

der las patentes o variedades hibridas que se obtienen a partir del
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acceso al conocimiento del recurso genético en otros paises. Asi,
para que el sistema de registro de patrimonio inmaterial pueda
contribuir realmente a la proteccion de conocimientos tradicio-
nales, asociados a la biodiversidad, es necesario que incluya, entre
otras salvaguardas, el reconocimiento de derechos intelectuales a
los protagonistas sociales responsables por el mantenimiento de
un bien inmaterial reconocido.

Una vez que se reconozca ese derecho, faltaria por definir un ac-
ceso que regulara tanto el acceso al conocimiento como al material
genético correspondiente. Al reconocerse esas dos premisas, desde
lo juridico seria posible controlar la utilizacion de ese material con
la autorizacion de determinados usos y la prohibicion de otros. Tal
licencia permitiria la libre circulacion de las semillas siempre que
no sean empleadas para fines comerciales, o para el desarrollo de
nuevas variedades que pueda conllevar una proteccion intelectual.

Esa alternativa juridica ya es objeto de discusion, pero el te-
ma adn requiere prolongadas reflexiones glas licencias CC podrian
contemplar derechos intelectuales colectivos? Pero, ademas del as-
pecto juridico, hay otra cuestion bastante complicada: ;como defi-

nir la colectividad que es el sujeto de ese derecho?

K1 caso pE Los TARIANO DE [AUARETH

Los Tariano de lauareté, al reivindicar el registro de una cascada
como lugar sagrado, se valieron de un conocimiento vinculado con
la historia y mitologia local disputado por otros grupos del area.
Como se vera, la solucion final dependeria de una negociacion.

Los Tariano, aunque participen en el sistema de exogamia lin-
guistica que une a los diferentes grupos del Rio Uauapés, ocupan
una posicion peculiar. Al contrario de los demas grupos, ellos son
originarios de la cuenca del Rio Icana, al norte, y se instalaron
en los Uaupés en el periodo precolombino. Vinieron a ocupar una

extensa area en el territorio de los grupos tukano, de los que no
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solo pasaron a obtener esposas en cambio de hermanas, sino que
progresivamente han adoptado su idioma.

El centro del area de los Tariano en Uaupés es lauareté— cas-
cada, una localidad que esta presente en las historias originarias
de los diferentes grupos que alli viven actualmente. En las ex-
tensas narrativas, el surgimiento y crecimiento de los diferentes
grupos del Uaupés son contados en la forma de sucesivos des-
plazamientos espacio—tempo, lo que define sus territorios, que,
sin la demarcacion de fronteras exactas, se extienden a partir de
determinados puntos algidos, por decirlo asi, de la saga de cada
uno de los grupos.

Segan la vision de los grupos Tukano, el Rio Uaupés ha sido
poblado a través del viaje de la serpiente — canoa de los ancestros,
que en su vientre ha traido a los indigenas ancestrales hasta la
cascada de Ipanoré, localizada a la altura de la mitad del curso del
Rio Uaupés, de donde salieron para la tierra a través de un hueco
existente en una de sus lozas.

En ese momento, se separan y cada uno sale en busca de su
lugar. Los Tukano se instalaron en el pequeno Rio Turi, afluente
del Rio Papuri (cuya desembocadura se localiza en el Uaupés a la
altura de lauareté). Alli, han vivido por mucho tiempo, crecieron y
se casaron con mujeres de olros grupos.

El pequeno Rio Turi es considerado el territorio ancestral de los
Tukano.Y en lamedida en que el grupo va creciendo, pasa a ocupar
diferentes localidades de los rios Papuri, Tiquié¢ y Uaupés. Hay un
detalle que ellos insisten en subrayar: en su proceso de dispersion
han vivido durante algin tiempo en lauareté, de donde solo se
marcharon cuando los blancos empezaron a frecuentar la region.
Es muy probable que se hayan retirado de lauareté a finales del
siglo XVIIL.

A esa altura, los Tariano ya habian llegado de Icana, y bajo su
guardia los Tukano habrian abandonado a la cascada de lauarete.

Eso es lo que narran los Tukano, que han regresado a vivir a laua-
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relé en tiempos mas recientes buscando escuela, salud, mercancias
y dinero. Su poblacion alli es cerca de Goo personas.

El surgimiento de los Tariano ocurre a través de un proceso si-
milar. En una extensa jornada por el curso de los rios, los ancestros
también emergen de las piedras de una cascada, sin embargo, la
serpiente —canoa esta ausente en sus narrativas y la descripeion
del trayecto posee un caracter espiritual. En el caso de los Tariano,
tratase de la cascada de Uapui, situada en el Alto del Rio Aiari,
afluente del I¢gana, de donde son originarios, junto a otros grupos
de lengua arawak. Desde alla se desplazaron rumbo al sur por un
corto camino de tierra que permite pasar facilmente del I¢ana al
Alto Uaupés.

Para los Tariano, ese proceso finaliz6 cuando lograron instalarse
en lauareté, donde sus ancestros decidieron quedarse. Dicen que
lauarete significa para ellos lo mismo que el pequeno Rio Turi para
los Tukano. Cuando se instalaron alli pasaron a convivir con los
Tukano. Y los dos grupos se hacen cunados. Los Tukano se mar-
chan de lauarete, pero los Tariano se quedan. En la actualidad, su
poblacion alli es de cerca de 850 personas.

A lauareté se le puede considerar casi una ciudad, cuenta con
escuelas, hospital, electricidad, correos, television, pista de ate-
rrizaje, peloton de ejéreito y un activo comercio indigena. Hasta
mediados de los anos ochenta, existian las cuatro comunidades
Tariano alrededor de la antigua mision salesiana, fundada en
1930. En la actualidad, hay diez comunidades con promedio de-
mografico de 250 a 400 personas y son contiguas, por lo que se
consideran barrios o villas de un conglomerado que presenta fac-
ciones urbanas.

La principal causa de la explosion demografica ha sido el cierre
del internado que los salesianos han mantenido alli durante déca-
das. Sin los medios para mantener a los ninos en el colegio, mu-
chas familias decidieron fijar residencia permanente en lauarete.

Al comienzo, crecieron las antiguas comunidades de los Tariano,
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que se vieron obligados a ceder espacio habitacional y tierras a sus
cunados Tukano, Pira— Tapuia, Wanano, y otros.

Después, los padres salesianos cedieron los terrenos que habian
estado ocupados con pastos y cultivos en el pasado para que se
formaran las nuevas comunidades. En ese contexto, la gestion de
los asuntos comunitarios se hace cada vez mas dificil. Las familias
de una misma comunidad de origen se encuentran casi siempre
dispersas en diferentes barrios, lo que refleja la circunstancia es-
pecifica de la llegada de cada una de ellas al poblado.

Los ninos y los jovenes pasan gran parte del tiempo en el co-
legio y su convivencia con los padres y abuelos es bastante redu-
cida. Gastan gran parte del dia frente al televisor. Asi, cuando se
habla de las dificultades en lauareté sale a relucir en primer lugar
el “descontrol de la juventud”, que se traduce en muchas peleas en
las fiestas y en el embarazo precoz de las muchachas.

Hay otra tension palpable en la vida diaria de los habitantes de
lauareté, que tiene que ver con un debate, no siempre explicito, en
torno a las prerrogativas reivindicadas por los Tariano y el resto de
los grupos de lengua Tukano: quiénes son los “habitantes legili-
mos” de lauareté.

El debate se refiere directamente a la situacion de urbanizacion
del lugar y a la convivencia ineludible que la nueva situacion ha
impuesto a esos grupos. Lo que nadie puede negar es que las tra-
yectorias de los dos principales grupos indigenas en la region se
cruzan en lauareté, una localidad del Rio Uaupés.

Ademas, de su posicion geografica estratégica, se trata de un
lugar cuyas prerrogativas para la instalacion de nuevas comuni-
dades son disputadas por los Tukano y por los Tariano, que con-
traponen interpretaciones reciprocas de sus respectivas narrati-
vas mito — historicas.

Es muy probable que la concentracion demografica y el consi-
guiente proceso de urbanizacion que viene desarrollandose res-

p()nda a que muchos grupos parecen convencidos de que tienen
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todo el derecho de vivir y criar a sus hijos alli. Por todo esto, laua-
reté es una localidad tnica en el contexto regional.

Esta ha sido otra de las circunstancias que permitieron a los
Tariano presentes en la reunion de la maloca de Foirn apropiarse
de la politica de patrimonio inmaterial recomendada por Iphan.
En el marco legal del decreto 3551, los lugares también pueden ser
considerados patrimonio cultural.

Esto no ha sido ninguna novedad para los Tariano, Tukano y
demas grupos del Rio Negro. Sucede que el decreto hablaba de
mercados, ferias, santuarios, plazas y los Tariano estaban pensando
en su propia casa.Y asi han tratado de demostrarlo a nosotros unos
meses después: “nuestra historia esta escrita en las piedras de la
cascada de lauareté”. Eran esos los “lugares sagrados” que ellos
pretendian registrar. E Iphan, al comienzo, acaté su proposicion.

Con el mapa del poblado en las manos, hicimos una breve visita
a lauareté en noviembre de 2004. En aquella ocasion, senalamos
junto con ellos mas de veinte puntos, que deberiamos visitar en
febrero o marzo del afo siguiente, cuando las aguas del Uaupés
estuvieran en su nivel mas bajo.

Ellos insistieron que regresaramos con instrumentos que per-
mitieran registrar todo lo que irtamos a ver: paralelamente a la na-
rrativa que se haria in situ, habia que fotografiar y, si fuera posible,
filmar aquellas piedras junto a los Tariano que estarian narrando lo
que significaba cada una de ellas. Era, pues, un testimonio visual,
una prueba material, de las prerrogativas que reivindicaban sobre
el lugar.

En febrero de 2005, estabamos de nuevo en lauareté (Geraldo
Andrello por ISA, Ana Gita de Oliveira por Iphan y Vicent Carelli,
documentalista de la ONG Video nas Aldeias). Durante diez dias,
los Tariano Koivathe colaboraron con la realizacion del trabajo. Or-
ganizaron debates entre ellos y recitaron solemnemente una his-
toria ocurrida en lauareté mucho antes que surgiera la humanidad

(Tariano, Tukano, demas grupos y blancos).
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La narrativa habia sido ubicada en un mundo poblado por divi-
nidades que se dedicaban a crear rios, animales, plantas y verdade-
ros seres humanos. Con relacion con este tipo de cuento, algunas
personas en lauareté acostumbran hacer una analogia, diciendo
que se trata del “antiguo testamento de los indios”.

Es lo que Christine Hugh-Jones (1979) ha calificado en su es-
tudio sobre los Barasana como la “ era predescendencia”, un lar-
go periodo de gestacion de la humanidad actual, anterior a su
organizacion social en grupos exogamicos compuestos por clanes

jerarquizados.

L.a cascada de lauareté

Esa historia transcurre en un mundo que esta en plena formacion,
y por su intermedio es que los Tariano explican como vino a for-
marse la cascada de lauareté.

En aquel tiempo, lauareté ya era palco de disputas entre los
demiurgos tariano y una “gente — jaguar”, los yai/ masa, un grupo
canibal que vivia alli y era un obstaculo para la poblacion del rio
Uaupés.

La palabra lauareté, “cascada del jaguar”, es un toponimico que
se refiere a esos primeros habitantes del lugar. Es a partir de esa
narrativa mitica que los Tariano fundamentan sus reivindicaciones
como habitantes legitimos de lauareté, pues alli se cuenta el origen
de varias lozas, pedrales, islas y canales de esa cascada en formato
de sucesivas transformaciones de un demiurgo llamado Okomu.

Segin cuentan, la gente—jaguar ya sabia que Okom: daria
origen a un grupo numeroso que dominaria al Rio Uaupés, por
ejemplo, los Tariano. Por eso, ¢l fue capturado en su propia casa
(situada en una elevacion donde se encuentra hoy el barrio Cru-
ceiro) y fue sacrificado.

Okomi perseguido por los jaguares trataba de despistarlos
transformandose en animales o plantas. Todas las formas que él

asumio hasta que lo mataron se han convertido en las piedras
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de la cascada, las que son utilizadas en nuestros dias para poner
trampas de pesca.

Son esos los lugares sagrados que los Tarianos nos han queri-
do ensenar y registrar con el apoyo del Iphan. Esas piedras han
constituido el principal escenario utilizado por los Tariano a lo
largo de diez dias para ofrecernos la version detallada de su mito
de origen.

Lo esencial de ese mito es lo siguiente: los jaguares han decidi-
do matar Okomi, y para lograr su objetivo convocaron otros anima-
les para despedazar y devorar su cadaver.

Pero la avispa pudo salvar tres pequenos huesos de su dedo
menique, los que después de lanzados al agua dieron origen a tres
hermanos, los Diroa. Los tres pequenos huesos se transformaron
primero en peces, que al ser recogidos por el abuelo avispa, se con-
virtieron en grillos y, después, en ninos.

Ellos crecieron, se convirtieron en chamanes poderosos y ex-
terminaron los jaguares para, finalmente, subir a la casa del Trueno
y propiciar el surgimiento de los Tariano. En efecto, £nnu, el true-
no, y los hermanos Dirod y Okomi son algo asi como facetas del
demiurgo laperikuli, el responsable, segin varias versiones de la
mitologia tariana por el surgimiento de sus ancestros en la cascada
de Uapui, en el Rio Aiari.

Esos personajes, en su conjunto, corresponden a una version en
plural de laperikuli, entonces llamados de /aperikunai, que significa
aquellos del hueso.

Esto nos remite a la capacidad transformacional de esos seres,
sintetizada también por el significado del nombre “diroa” “coagu-
lo de sangre”, o “sangre materializada”, apariencia de la sustancia
que rellena la cavidad 6sea, o tuétano. Esta sustancia es la expre-
sion material del principio vital legado por los seres originarios
de la humanidad actual a través de un sistema de transmision de
nombres.

Desde Okomi hasta los Diord, es este el principio que le da vida

a los Tariano de hoy, los miembros del clan Koivathe, protagonistas
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de todo el proceso, tienen los mismos nombres rituales de los her-
manos Diroa: Kuenaka, Kali y Kui.

En sintesis, una buena parte de la toponimia de lauareté se re-
fiere a las transformaciones de Okomi, uno de los seres del comien-

zo de los tiempos al que devoraron la gente —jaguar.

La narrativa

Los Tariano hablan de ¢l como “nuestro abuelo”, pues serian sus
descendientes directos.

El aniquilamiento de la gente—jaguar es una parte importante
de las narrativas miticas de varios otros grupos de la region. Es-
ta presente en las versiones Arawak (Cornelio et al., 199g; Tariano,
2002), aparece igualmente en versiones ya publicadas de las mito-
logias Tukano (para los Desana y Tukano vedse Parokumu y Kehiri,
1999; Fernandez y Fernandez, 1996; Nahuri y Kumaro, 2003) y Maku
(Silverwood — Cope,199o).

En todas esas versiones, los protagonistas son los hermanos que
salieron de las falanges que han sobrado de aquel banquete maca-
bro. En el mito hay varios episodios en los cuales ellos se enfrentan
ritualmente con la gente — jaguar. En tales ocasiones, los jaguares
tratan de devorarlos, pero logran escapar gracias a habilidades ex-
cepcionales que poseen los chamanes.

La principal caracteristica de los Diroa es la juventud, lo que les
atribuye un caracter inconsecuente y vengativo, y un cierto descon-
trol sobre sus poderes. En todos los casos ellos son asociados a los
seres que han creado, propiciando el surgimiento de las actuales
etnias en la region. Para algunos, ellos son hermanos menores, o
semblantes de los seres creadores. En el caso de los Tukano, ellos
son como la variante joven del demiurgo Ye pa— O akihi.

Ese mundo de potencias en la mitologia es manejado de manera
diferente por las distintas etnias de la region, pero lo importante
es que sus calegorias y estructuras generales son compartidas por

todos ellos.
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Lo que parece cambiar es la manera en que cada grupo actual
elabora su vinculo con el mundo mitolégico, el modo en que cada
uno de ellos obtuvo en el pasado lo que llaman de catiro, su “fuerza
de vida™: “hemos venido de los peces, somos gente que se trans-
forma”, dicen los Tukano, somos “hijos de la sangre del trueno”,
contraponen los Tariano; todos, sin embargo, admiten que se trata
de procesos paralelos que ocurren al mismo tiempo, en un mismo
espacio que ain se encuentra en formacion.

Por eso tales narrativas coinciden en muchos aspectos, muchas
veces repitiendo y enlazando el mismo episodio de maneras dis-
tintas. Asi, la narrativa que ofrecen los Tariano se sirve de un mi-
to de amplia difusion para transmitirlo como preambulo de una
saga que acaba desembocando en su propio surgimiento como
“gente”, masa.

Para probar su vinculo ancestral con lauareté, han agregado a su
relato un conocimiento detallado de la toponimia local. El aspecto
mas relevante es que su version los vincula directamente con los
Diroa. Es decir, buscan afirmar que ellos, los Tariano, son sus des-
cendientes directos, portadores de sus nombres y de su “alma”.

La palabra Dirod, sin embargo, no pertenece a la antigua lengua
de los Tariano, pero si aparece en el Iéxico Tukano que han adopta-
do hace muchas generaciones, y se descompone en “di”= sangre y
ro (rod en plural)= coagulo de sangre como se menciono.

Personas de otros grupos pueden, por tanto, interpretar de ma-
nera distinta varios motivos de la narrativa que estamos registran-
do. Entre los clanes Tariano también hay disputas en torno a quién
es realmente descendiente de los Diroa; otros ni siquiera reivindi-
can ese vinculo.

Entre los Tukano, hay los que sostienen que la historia de los
Diroa pertenece a los Desana, porque éstos son los que conocen
hasta hoy sus cantos. Hay otros que afirman un tanto en broma que
Diroa es en realidad un apodo atribuido a los hermanos, porque
comian carne cruda y sangrienta igual que los jaguares extermina-

dos por ellos.
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Hay los que afirman que todos los jaguares no han sido exter-
minados, algunos han sobrevivido y se marcharon hacia Colombia,
donde dieron origen a otras etnias. Nuestros informantes, entre-
tanto, sostenian que los Diroa son los ancestros de los clanes Taria-
no que, como ellos, ocupan las mas altas posiciones en su etnia.

Todo esto, producia serios conflictos. El registro de la cascada de
lauareté como patrimonio inmaterial tariano implicaba privilegiar
una apropiacion particular de la historia de los Diroa, lo que era
lo mismo que legitimar sus prerrogativas ante los demas grupos de
lauareté como un bien reconocido por el Estado. Implicaba extraer
la narrativa de su contexto usual de enunciacion y negociacion.
Seria como tomar partido y reconocer a los Tariano la propiedad
intelectual sobre el mito de los Diroa, consignandoles ascendencia
sobre la cascada de lauareté con relacion a las demas etnias.

Para empeorar las cosas, casi al final de nuestra visita, el pri-
mer Tukano que ha ocupado el cargo desde su institucion, vino a
vernos para averiguar en ué consistia realmente el trabajo sobre
patrimonio cultural que estabamos haciendo. Al igual que otros
hombres Tukano, también aludia a que la historia que los Tariano
nos han contado era objeto de disputas y versiones que competian

unas con otras.

La cultura y el registro

Una vez mas ha quedado claro que en el Rio Negro, el tema de la
cultura es muy sensible. De manera general, las personas creen que
lo que ha sobrado de la cultura indigena en la region después de
décadas de presencia de las misiones corre el riesgo de perderse.
Pero nadie duda que hay ancianos de varias etnias capaces de na-
rrar mitos, describir antiguos rituales y ensenar encantamientos.
Se dice que esos ancianos son como biblias, depositarios de
una vasta gama de conocimientos cuya integridad y transmision
dependen de nuevos medios como, por ejemplo, la escritura. La

generacion de los que empiezan a asumir cargos de lideres de or-
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ganizaciones indigenas es la que mas se preocupa con ese proble-
ma, pues sus hijos se muestran cada vez mas interesados por las
cosas de los blancos.

El asunto, como ya dije, forma parte del discurso politico de
Foirn, y explica su apertura a acciones como la que Iphan quiere
implementar en la region.

Las valoraciones locales de la situacién no estan exentas de am-
bigtiedades. Tenemos a esas biblias vivas, pero, al mismo tiempo,
escuchamos a las personas hablar de cultura como algo acabado,
en referencia a la feroz campana de los padres contra las antiguas
malocas y sus ceremonias religiosas.

Con relacion a ese registro, los indios del Uaupés hacen el si-
guiente balance: “No hemos perdido toda nuestra cultura, apenas
50% de la misma”. La frase parece dirigida a los blancos, especial-
mente a los antropologos, para que entiendan que a pesar de la
ausencia de malocas y presentaciones rituales grandiosas, es decir,
a pesar de que las veamos poco, determinadas practicas discretas, y
propias del espacio doméstico, como la nominacion, persisten.

Como ha sugerido Manuela Carneiro da Cunha (2004), a ese ni-
vel seria conveniente usar el término cultura entre comillas, por
tratarse de un discurso politico por parte de sus portadores.

Por tanto, “cultura” se diferencia de cultura, sin comillas, tal y
como se usa en los textos antropologicos. Utilizada en portugués
por indios que hablan las lenguas tukano, la cultura, sin traduc-
cion, contiene informacion meta—semantica: se refiere al proceso
de expropiacion cultural infligido a los indios por los misioneros
salesianos. Pero, y lo mas importante, no se refiere solo a eso.

La cultura, sin traduccion, con o sin comillas, segtiin varios in-
formantes, no es solamente lo que diferencia los indios de los blan-
cos, sino lo que diferencia los indios entre ellos.

Una afirmacion que se escucha en lauarete ilustra ese aspecto:
“los indios aqui en lauareté son el mismo tipo de gente, porque

comen la misma comida; lo que difiere entre nosotros, Tukano,
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Desana, Pira—Tapuia, son las historias, los cantos, las danzas, es
decir, la cultura”.

Los blancos, con sus otras comidas, serian otro tipo de gente. No
poseen cultura, porque no poseen consagraciones o nombres littr-
gicos, y sus cosas, es decir, las mercancias, el dinero, la escritura y sus
conocimientos, ha sido histéricamente definido como civilizacion.

En realidad, no seria dificil encontrar en la lengua tukano una
traduccion para cultura que fuera del agrado de los antropologos.
Podria ser masa nisehétise, manera de ser, manera de vivir, o caracter
de una persona, indicando un modo de vivir como gente. Aqut, la
referencia seria modo de vida, que abarcaria desde las actividades
de subsistencia y organizacion social hasta la vida ritual.

Pero alli, habria una sola cultura para toda la region de los Uau-
pés e lcana, de la que solo quedarian excluidos los Maku, cazadores
colectores seminémadas.

Aunque algunos liderazgos indigenas hayan empezado a utili-
zarla, esa expresion no refleja, en verdad, las diferencias internas.
Y en el momento en que una iniciativa de registro del patrimonio
inmaterial llega a una localidad como lauareté, ese tema emerge
inmediatamente, pues en el ambito local el tema de la “cultura”,
aun alrededor de la vieja mision salesiana, es una cuestion de
politica interna, y tal vez la principal (al respecto, vedse también
S.Hugh—Jones, 1998).

Como se puede entrever a partir del caso que estamos discu-
tiendo, hablar sobre cultura en ese lugar nos obliga a tocar en la
diferenciacion entre los grupos, y yuxtaponer sus perspectivas di-
ferenciales con relacion a ellos mismos y a otros.

En efecto, la expresion tukano que mejor traduce esa idea de
cultura es zsa yekisimia kioke’, literalmente “ lo que nuestros abue-
los han poseido”, se refiere a un conjunto de valores, materiales e
inmateriales, adquiridos por los ancestros a lo largo de su transfor-

macion mitica.
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Ll patrimonio

LLos nombres que los Tariano han heredado de los Diroa son un
ejemplo, y las cajas de adornos llevadas por los misioneros son
otro, ya que su obtencion e incremento se dan durante el viaje de
la serpiente canoa que trajo al Uapés los ancestros de los grupos
indigenas.

Pero también lo son los cantos y las danzas, asi como los mitos
y los encantamientos asociados (hablares o pensamientos de los
seres del comienzo), ademas de sustancias que como el tabaco y el
caapi también son parte de ese patrimonio.

El uso de la palabra patrimonio para calificar a estos valores no
parece incorrecto, pues la exhibicion de sus componentes mate-
riales e inmateriales a través de rituales, era la expresion formal de
la identidad de los clanes del Uaupés. Esos rituales constituian la
base de las relaciones politicas, y las posiciones jerarquicas eran
reconocidas a ese nivel y consolidadas en diferentes coyunturas.

La integridad de ese patrimonio ha sido seriamente afectada
a través de la historia. Hubo una enorme erosion en su aspecto
material, segun cuenta mucha gente de lauareté; sus antepasados
se han sentido despojados al tener que abandonar las malocas y
entregar sus adornos e instrumentos a los padres.

El tuxaua que habia recibido calurosamente a los salesianos en
lauareté partio para el bajo Rio Negro, donde acabé muriendo de
tristeza. Las pérdidas materiales significaban una profunda des-
moralizacion, porque aquellos objetos eran personificaciones, que
transmitian la fuerza de vida a través de sucesivas generaciones.

[Este impacto, a pesar de haber sido brutal, no parece que haya
sido suficiente para liquidar determinadas cualidades inmateriales
que por mera comodidad llamamos comunmente de “identidades”.

[Los Tariano, Tukano y demas grupos, atin sin contar con los me-
dios necesarios para afianzarlas en grandes rituales, no han sucum-
bido como tales, pues han seguido empleando en el transcurso

de la vida social los nombres ceremoniales, las consagraciones, la



TALLER UNESCO: DIVERSIDAD LINGUISTICA Y |

429
BIODIVERSIDAD EN AMAZONIA

memoria de los cantos y, sobretodo, el conocimiento de los mitos e
historias. Es eso lo que hace que sean Tariano, Tukano, hasta nues-
tros dias.

Podriamos decir que el componente inmaterial del patrimonio
distintivo de los clanes del Uaupés parece haber persistido a pesar
de la “entrada en la civilizacion de los blancos”, inaccesible segun
veian los misioneros.

Los hablares, nombres, encantamientos, mitos, cantos, son, por
tanto, el verdadero patrimonio inmaterial, interiores y exteriores,
pues constituyen, al mismo tiempo, un principio vital concedido a
la persona en la nominacion.

Se sintetizan en el vocablo u ukunsehé, que denota los mitos y
los encantamientos asociados, asi como una fuerza parlante expe-
rimentada por una persona, por medio de la cual produce efectos
sobre otros, al tratarse de la expresion de fuerza de vida, katiro. Es
calidad y actividad al mismo tiempo.

En el pasado, los adornos ceremoniales se prestaban para ex-
presar por medio de los rituales tales capacidades — eran algo
asi como su sustancia, pues al exhibir sus adornos y cantos en un
dabucuri, los hombres de una maloca mostraban a sus parientes
quiénes eran ellos. En ocasiones como esas se ponian a recilar,
publicay, en forma simultanea, sus mitos de origen, en ceremonias

que conllevaban enfrentamientos verbales y escénicos.

Ll trabajo de Iphan en lauareté

A pesar de que estén contemplados en una de las categorias de pa-
trimonio inmaterial recomendada por Iphan, lugares, los Tariano
parecen mas interesados por el registro en video de las rocas de la
cascada de lauareté que ilustre su narrativa de origen. Estan movi-
lizados en la bisqueda de nuevos medios capaces de compensar la
visibilidad perdida de los antiguos rituales.

En otras palabras, quieren una nueva forma de presentacion

externa de su propia historia y prerrogativas. Un video, un libro,
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una nueva maloca, la repatriacion de objetos guardados en museos
de Manaus, esta siendo pensado , en un esfuerzo aparente de ac-
tualizar la misma funcion de los adornos e instrumentos sagrados
que, en el pasado, constituia el aspecto material del patrimonio de
los clanes.

Para definir titularidad, el registro del patrimonio inmaterial,
tal y como lo preconiza Iphan, corresponde a un sistema de pro-
piedad intelectual externo, que incide sobre un sistema local, en
el cual la propiedad intelectual es un foco, como hemos visto, de
disputa y confrontacion.

Ademas, en ese sistema local el concepto de propiedad vigente
no se refiere a lo que le pertenece, sino a lo que es, a lo que tiene
que ver con cualidades distintivas (Harrison, 1992).

Conscientes de eso, dirigentes de Foirn que estan empezando
a participar en foros de discusion sobre proteccion de conoci-
mientos tradicionales, han propuesto recientemente que los be-
neficios derivados del uso externo de los conocimientos tradicio-
nales del Rio Negro han de ser compartidos por todos los grupos
de la region.

Lo que hemos tratado apunta algunas paradojas que emanan de
un experimento de implementacion de la politica de patrimonio
inmaterial con grupos indigenas.

La elaboracion juridica de los derechos intelectuales colectivos
exige cautela, pues al recomendar formas de proteccion y titulari-
dad a bienes culturales esencialmente dinamicos, tales instrumen-
tos pueden conducir al congelamiento de las practicas y el conoci-
miento y, asi, pasar por procesos como reelaboraciones, préstamos,
apropiaciones, ele (cl. Souza, 2006). Sin embargo, la experiencia en
lauareté viene siendo reorientada de manera permanente dado los
efectos no previstos que ha generado hasta el momento.

En concreto, los Tariano han logrado obtener apoyo para la ter-
minacion de una maloca y para la realizacion de una gran fiesta de
inauguracion, a la cual invitaron a otros grupos. Ahora ya cuentan

con un extenso registro audiovisual de su historia, que podra ser
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exhibido en lauareté muchas veces en el futuro. Igualmente, estan
tratando de publicar un libro con sus hablares, ilustrado con abun-
dante material fotografico producido durante el proceso.

Los Tukano, por su parte, se han adherido al pedido de registro
de la cascada de lauareté como patrimonio inmaterial, argumen-
tando que también su historia esta marcada en otras de sus pie-
dras, y los Tariano estuvieron de acuerdo.

Iphan ha reconocido a la cascada de lauareté como patrimonio
cultural brasileno el 5 de agosto de 2006, en nombre de todas las et-
nias del distrito de lauareté. Ahora, lo que intenta es invertir en un
extenso plan de salvaguardia, es decir, en un conjunto de acciones
dirigidas para la conservacion de ese bien cultural reconocido.

No existe una receta acabada, por lo cual, los funcionarios de
Iphan se encuentran abiertos a sugerencias y dispuestos a apoyar
miciativas de los grupos Tariano y Tukano que estan participando
mas activamente en el proceso.

Por tanto, las relaciones que vienen siendo establecidas entre
los indios del Uaupés y el 6rgano oficial del patrimonio cultural
en Brasil se encaminan a aportar recursos para inicialivas que se
isertan en un movimiento mas amplio en la region y que involu-
cra a varios grupos interesados en registrar su cultura en nuevos
soportes. Es verdad que lo quieren para presentarla hacia afuera,
pero también para operarla hacia adentro.

Los Kwakiutl del siglo XIX han incrementado sus potlaches con
las mantas obtenidas en el comercio con los blancos, para que sus
jefes pudieran, en un notable proceso de development (Shlins, 2005)
manifestar sus poderes sagrados. En el Alto Rio Negro es posi-
ble entrever un proceso similar, pero en formato de libros, videos,
DVD y CD, entre otros.
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Coordinadora académica
Marie— Claude Mattei Miiller

Venezuela

[La Oficina Regional de la Unesco para América Latina y el Cari-
be, quiso participar en forma activa en el desarrollo y la amplia-
cion tematica del VII Encuentro para la Promocion y Difusion del
Patrimonio Inmaterial de los Paises Iberoamericanos: Gestion del
patrimonio inmaterial y la diversidad cultural, con la organizacion
de este taller.

De hecho, se presenté como la continuidad de una tarea que
esta oficina inici6 hace dos anos, a propdsito de las lenguas y tradi-
ciones orales amenazadas de la Amazonia, tarea que tiene como fin
promover proyeclos especificos en distintos paises latinoamerica-
nos en pro de la salvaguardia de dichas culturas.

El taller tuvo lugar, el dia 20 de octubre 20006, en el Salon Ger-
man Roscio de la Facultad de Economia, Escuela de Estudios
Internacionales, Universidad Central de Venezuela (Caracas, Ciu-
dad Universitaria).

LLas palabras de presentacion estuvieron cargo de los organi-
zadores del evento, Isadora de Norden, directora general del En-
cuentro sobre Patrimonio Inmaterial y Benito Irady, presidente del
Centro de Diversidad Cultural de Venezuela, quienes resaltaron el
-aracter novedoso del taller en el marco del evento, dado que, por
primera vez, el Encuentro dedico una sesion especial a algunos

aspectlos de la problematica de los pueblos amazonicos, en parti-
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cular, al deterioro de su patrimonio mas preciado, sus lenguas y sus
saberes tradicionales.

A su turno, la embajadora Maria Clemencia Lopez, presidente
de la Comision Nacional de Unesco del Ministerio de Relaciones
Exteriores de Venezuela, realizé una breve presentacion sobre el
papel y apoyo que la Comision ha dado a proyectos referentes al
patrimonio cultural de su pais, asi como a la labor desarrollada por
el Instituto del Patrimonio Cultural de Venezuela.

Por su parte, el representante de la Unesco, Frédéric Vacheron,
coordinador de la Oficina Regional de Cultura de América Latina
y el Caribe, expuso los nuevos lineamientos y avances de la politica
de la organizacion con respecto a la salvaguardia de la diversidad
lingtiistica y cultural en el mundo a lo largo de los dltimos diez
anos (Convenciones 2003, 2005 20006).

La sesion de la manana, que tuvo como moderadora a Marie
Claude Mattéi Muller, estuvo dedicada a la diversidad lingtistica, con
un conjunto de cinco ponencias. Las dos primeras mantuvieron un
enfoque diacronico sobre el tema de las lenguas en peligro en Amé-
rica Latina. Las otras tres, analizaron casos especificos de rescate y
revitalizacion de lenguas en peligro de Colombia, Perti y Venezuela.

La linguista y antropologa de Brasil, Franchetto, Bruna, desa-
rroll6 la conferencia “Brasil: lenguas en peligro y lenguas como
patrimonio inmaterial”, durante la cual abordo temas como la defi-
nicion de lengua y, en particular, como se determina si una lengua
esla en peligro de extincion.

Otras tematicas a las cuales se refirio fueron la revitalizacion
de una lengua, la politica lingtistica con respecto a las lenguas
minoritarias, la necesidad de elaborar un Atlas sobre todas las
lenguas indigenas presentes en el continente americano, la orien-
tacion siempre mas multidisciplinaria y participativa de la inves-
tigacion cientifica, en coordinacion con las comunidades indige-
nas y la formacion de linguistas indigenas.

Acto seguido, el antropologo venezolano, Esteban Emilio Mo-

sonyi, presento una exposicion sobre “Algunos problemas teéricos
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y practicos de la revitalizacion del patrimonio lingtistico indigena
de Venezuela”.

En su ponencia hizo hincapié en los importantes cambios que
se han manifestado en Venezuela en las poblaciones indigenas cu-
vas lenguas y culturas se encuentran amenazadas. Entre ellas, el
baré (lengua de familia arawak del rio Negro), el mapoyo (lengua
de familia caribe) y el chaima. En este ultimo caso, el conferencista
hizo énfasis en la milagrosa recuperacion de la lengua chaima, que
ya no contaba con ningun hablante, pero si con descendientes que
recurrieron a un conjunto no muy amplio de textos antiguos escri-
tos por misioneros, al inicio de la evangelizacion, y por Humboldt,
en su Viaje a las regiones equinocciales a comienzos del siglo XVIII,
para revilalizarla.

De estas experiencias unicas se desprende un relativo optimis-
mo con respecto al porvenir de estas lenguas en peligro.

Después de estas dos exposiciones de caracter mas bien gene-
ral, el analisis de tres casos particulares de recuperacion lingtistica

y cultural ocup6 gran parte de la jornada matutina.

CASO VENEZOLANO:
PROGRAMA DE REVITALIZACION DEL ANTU

Este primer caso fue presentado por Maria Teresa Bravo, en cola-
boracién con José Alvarez, dos representantes de la Universidad
del Zulia. El titulo de la ponencia fue “Hacia una gramatica pe-
dagogica para la revitalizacion del idioma paraujano/anu, lengua
arawak de la laguna de Sinamaica, Estado Zulia”.

Maria Teresa Bravo relat6 la metodologia utilizada y los prime-
ros resultados del proyecto que no ha culminado todavia. Selec-
cion y analisis de las fuentes, preparacion del material de trabajo y
formacion del equipo con la colaboracion de un hablante anu que

ha sido el motor del trabajo.
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CASO PERUANO:
PROGRAMA DE ALFABETIZACION EN ASHANINKA

Fue presentando por el propio maestro Pablo Edwin Jacinto Santos
o Shantyoshi Mayempiri Pirito, en su lengua materna, el ashaninka.

En su presentacion titulada “Experiencia ashaninka revitaliza-
cion de la lengua materna: alfabetizacion en la lengua materna de
la mano con la tecnologia de la informacion y comunicacion”, rela-
16 los pormenores de su lucha con las autoridades educativas para
hacer aceptar su proyecto en lengua ashaninka, asi como el proceso
de elaboracion del método de alfabetizacion mediante un material
visual: seleccion del material, ilustraciones, trabajo con los ninos y

con la comunidad y utilizacion de programa de computacion.

CASO COLOMBIANO;
./\LF/\BETTZ/\C]GV EN LENGUA INGANO Y
RECU]’ER/\C]éN DE SABERES TRADICIONALES

Como en el caso peruano, fue la propia protagonista y promotora
5 D 5

una mujer ingano del Caqueta (Colombia), Natividad Mutuimba-

. . ’ . 2

joy, quien presento la ponencia “El fomento de la lengua materna

y del entorno natural en la comunidad ingano™.

Esta intervencion se relaciona con la forma en que su comuni-
dad se reorganizo para revitalizar no solo su lengua originaria, el
ingano, sino también un conjunto de practicas y técnicas ancestra-
les en agricultura, etnomedicina, estructura socioeconémica. Sin
duda, fue un ejemplo de recuperacion integral.

Le sesion de la manana terminé con la presentacion de la Re-
vista No. 14 de la Oficina Regional de la Unesco, Oralidad dedica-
da a los pueblos amazonicos. Esta presentacion estuvo a cargo de

arie — Claude Mattéi Muller, consultora Unesco y coordinadora
M Claude Mattéi Muller, It U 3 linad

académica del Taller.
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PATRIMONIO, SABERES TRADICIONALES
Y RECURSOS NATURALES

Esta sesion fue dedicada a temas antropologicos y, en particular, a
la problematica generada por la definicion y reconocimiento de un
tipo de patrimonio cultural, el de los lugares sagrados. La sesion
conto con la participacion de tres ponentes y la presentacion de
tres peliculas.

El antropologo brasilero Gerardo Andrello abrio el trabajo de la
tarde con “Patrimonio inmaterial em lauareté, rio Uaupés (noroes-
te da Amazonia brasileira)”.

Hizo referencia a la nueva politica brasilena de registro y salva-
guardia del patrimonio cultural de caracter inmaterial, establecida
por el decreto 3551/2000 y que permiti6 al [phan (Instituto del Pa-
trimonio Historico e Artistico Nacional del Ministerio da Cultura),
iniciar un programa de trabajo conjunto con grupos y organizacio-
nes indigenas del Alto Rio Negro.

El antropologo se refirio, ademas, a la situacion de biodiversi-
dad en el Vaupés, y dedico otra parte de su presentacion a la rela-
cion entre cultura y patrimonio cultural, tomando como ejemplo
el de los indigenas del rio Vaupés (Amazonia brasilena). Analizo el

raso especifico de los Tariano de lauareté, importante poblacion
indigena de la region, que al tomar conocimiento sobre el proceso
sistematico de registro de los bienes culturales inmateriales, rei-
vindico el reconocimiento de sus lugares sagrados.

Andrello hizo hincapié en todas las dificultades que surgieron a
raiz de este reclamo de los Tariano, dado que en su territorio con-
viven también otros pueblos en lauareté. El conferencista entrego
las herramientas que se utilizaron en este caso para resolver este
conflicto de propiedad compartida.

Por su parte, el antropologo venezolano Ronny Velasquez, se des-
empeno como el ponente de “Chamanismo y ecologia en diversas

acciones chamanicas de los pueblos indigenas del Amazonas™.
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El catedratico partio de un conjunto de reflexiones filosoficas so-
bre la concepcion de la naturaleza, asi como de discusiones sobre
ecologia, Amazonia, armonia y pueblos indigenas. Velasquez relacio-
no6 mito, chamanismo y ecologia analizando, en especial, los rituales
sobre semillas, plantas, piedras, aguas, fuego, animales, las que se
explican por la concepcion religiosa universal acerca de considerar
a laTierra como la Madre Universal.

La altima ponente de la tarde fue Beatriz Bermudez Rothe, an-
tropologa venezolana con el tema: “Autores e idiomas indigenas en
la Editorial Monte Avila, lineamientos, logros y desaciertos”.

Bermiudez se refirié a las dos colecciones de Monte Avila, una
de las editoriales del estado venezolano, desarrolladas en lextos
bilingties: espanol versus lengua indigena.

La primera coleccion, orientada hacia un publico infantil o prea-
dolescente, llamada Coleccion Warairepano, presenta mitos de ori-
gen de la literatura oral de los pueblos indigenas de Venezuela. La
originalidad de esta coleccion, con hermosas ilustraciones, radica
en su formato multimedia dado que el libro esta acompanado por
un CD. Ofrece una version hablada en espanol y en lengua indige-
na con un fondo musical que utiliza material grabado i situ en las
comunidades indigenas. Cuatro libros ya salieron y cuatro estan a
punto de salir.

La otra coleccion, orientada a todo tipo de publico, presenta
distintos tipos de textos poéticos (cantos de cualquier naturaleza,
entre ellos chamanicos, y otros relatos), también sacados de la li-
teratura oral indigena. Esta coleccion tiene la particularidad de no
limitarse a los pueblos indigenas de Venezuela sino mas bien de

extenderse a todos los de América.

PROYECCION DE PELICULAS CON DEBATE
SOBRE PATRIMONIO Y SABERES TRADICIONALES

Ya al entrar la tarde, se inicio la proyeccion de tres peliculas. Dos

de ellas referidas a las ponencias de dos de los invitados especia-
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les de la Unesco, a saber, Bruna Franchetto y Geraldo Andrello, y
una tercera muy breve, presentada a manera de propuesta por un
asistente mexicano y que mostraba la recuperacion de un ritual de
iniciacion masculina de un grupo indigena de ese pais.

Bruna Franchetto presenté un video, realizado en 2004 por un
equipo de indigenas Kuikuro, pueblo caribe del Alto Xingu de Bra-
sil, con el cual trabaja desde hace 25 anos. La pelicula se filmo6 con
la colaboracion de la comunidad que, a su vez, actué como prota-
gonista del video.

Este video fue un ejemplo del trabajo de documentacion cine-
matografico que los propios indigenas hacen hoy en Brasil, gracias
a la formacion y apoyo dado por el grupo Video Nas Aldeias, dirigi-
do por el cineasta brasileno Vicente Carelli.

El video Lauareté, Cachoeira das Ongas, (Yauaraté, Raudal de los
jaguares), presentado por Andrello y realizado por Vincent Carelli,
con el asesoramiento antropologico de Ana Gita de Oliveira y Ge-
raldo Andrello y la produccion de Iphan y Video Nas Aldeias, con
una duracion de 47 minutos fue de un cierto modo la representa-
cion audiovisual de la ponencia de Andrello.

Alli se pudieron ver y escuchar los argumentos presentados por
los Tariano para recuperar su patrimonio cultural (material etno-
grafico, adornos rituales y otros que habian sido guardados por
los misioneros), asi como todas las discusiones previas al recono-
cimiento de uno de sus lugares sagrados, el de Yauaraté, raudal de

los jaguares.

.
CONCLUSIONES

Las diversas opiniones recogidas, gracias a los tres canales de tele-
vision que se hicieron presentes durante el Taller, las observaciones
muy positivas que nosotros mismos pudimos escuchar de los pro-
pios asistentes y las largas conversiones que los ponentes tuvieron
fuera del salon, nos permiten asegurar que el Taller fue muy bien

recibido y que los objetivos que la Unesco se habia propuesto para



. VII ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

444 ‘
DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PAISES ANDINOS

esle evenlo, es decir, dar a conocer algunas experiencias concretas
y exitosas de salvaguardia del patrimonio indigena en distintos pai-
ses amazonicos nos parecen haber sido alcanzados para lograr un
efecto multiplicador.

Varios proyectos de cooperacion y ayuda mutua sobre todo con
Brasil y Peru fueron presentados por los mismos ponentes de es-
tos paises, que seran discutidos el ano entrante. Ademas Frédéric
Vacheron propuso la constitucion de una red de colaboradores de
la Revista Oralidad que podria volverse una tribuna abierta no solo
para los investigadores sino también para todos los actores de esta
problematica amazonica.

Una primera lista de posibles colaboradores fue establecida con
los mismos asistentes al taller. Como se senald, lo mas relevante
fue mostrar la importancia de la participacion comunitaria para
cualquier proyecto de salvaguardia.

Los trabajos de los expertos son necesarios pero no suficientes
para llevar a buen fin cualquier proyecto de revitalizacion lingtifs-

tico cultural.
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VENEZUELA
LA INMATERIALIDAD DEL PATRIMONIO
CULTURAL GASTRONOMICO:
;CON QUE SE COME ESO?

Juan Alonso Molina Morales ™

/\CERVO Y MEMORIA GASTRONOMICA

Material, tangible y corporeo como pocos, el acervo gastronomico
pesa en la cultura, haciendo soportable la existencia, definiendo la
identidad y marcando en muchos sentidos la vida de un pueblo.
Pero si la primera imagen que suele acudir a la mente al oir men-
cionar el término es el recuerdo de una experiencia gustativa con-
creta, no menos cierto es que éste por lo general se ve acompanado
de una atmosfera, de unos sentimientos y de unos significados que
no por ser muchas veces dificiles de explicar dejan de ser por ello
menos importantes — indispensables, incluso— para dar a enten-
der el sentido preciso de aquélla.

En otras palabras, la materialidad de las experiencias gastrono-
micas depende en un grado muy alto de aspectos absolutamente
inmateriales, intangibles e incorporeos por su propia naturaleza:
prejuicios, prohibiciones religiosas, ignorancia, nostalgia, estatus o

exolismo, entre otros.

" Investigador de historia de la alimentacion y cronisla en temas gastronémicos.
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De esta manera, tenemos, por un lado, los alimentos en si, pro-
cesados o no pero en todo caso listos para ser consumidos, el mo-
biliario, los utensilios y artefactos necesarios para prepararlos y
consumirlos, las instalaciones de cocina y comedor, la normativa
alimentaria escrita de cualquier tipo — sanitaria, religiosa o comer-
cial —, los manuales de urbanidad’, recetarios y demas publicacio-
nes culinarias, las obras de arte de contenido gastronémico — como
los “bodegones”, por ejemplo—, asi como los propios cocineros,
restaurantes y demas comederos, centros y cursos de ensenanza
de la cocina, todo lo cual vendria a constituir la materialidad del
acervo gastronomico, alli donde podemos verlo, tocarlo, saborearlo
y cuantificarlo.

Por otro lado, tendriamos entonces la memoria gustativa colec-
tiva e individual, la forma en que se internalizan la sacralizacion
y el rechazo de origen religioso a determinados alimentos o en
que se acatan o prefieren desoirse las disposiciones sanitarias o
comerciales respecto de su manipulacion, expendio y consumo,
el caracter atribuido a algunos de ellos por la literatura y el arte
popular o académico, los usos, rituales y costumbres alimentarias
tradicionales tanto en sus aspectos mas cotidianos como en festi-
vos 0 conmemorativos excepcionales, y, finalmente, los sentimien-
tos producto de las experiencias personales, parafraseando a don
Armando Scannone, ;quién no come infancia cuando aspira no
mas la fragancia de aquel condumio saboreado por vez primera de
manos de la abuela consentidora?

En suma, se trata de todo aquello que en la imaginacion y los
sentimientos de la gente se activa, a veces en forma involuntaria y
en otras deliberada, cada vez que se enfrenta al hecho de producir,

procesar, expender, cocinar, consumir y compartir los alimentos.

"Obviamente, en sus aspectos referidos a los hdbitos de consumo de los alimentos.
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I)IS]’ERSO OBJETO DE ESTUDIO Y URGE DEFINICION

Ahora bien, sobre esto que hemos dado en llamar la parte material
del acervo gastronomico, existen, mal que bien, numerosos textos
referenciales. En efecto, la historia de la alimentacion y la litera-
tura gastronomica, por lo menos en Occidente, estan construidas
basicamente sobre la atencion a estos aspectos: materias primas
alimentarias, su difusion y comercializacion con la evolucion de
los precios correspondiente, recetas de cocina y procedimientos de
coccion y conservacion, teenologia culinaria, servicios alimentarios
(en particular, desde la aparicion de los restaurantes), normas de
urbanidad en el consumo de los alimentos, biografia de cocineros
o responsables de importantes adelantos tecnologicos en materia
de procesamiento alimentario, actividad empresarial en la agroin-
dustria alimentaria y documentacion de eventos gastronémicos.

En cambio, sobre la parte inmaterial del acervo gastrono-
mico, son notablemente escasas las referencias existentes. lLas
mas utiles provienen de la cronica gastronémica y, mas recien-
temente, del campo antropologico y etnohistorico. Obviamente,
su aprehension es mas dificil, probablemente por su naturaleza
multiforme, con frecuencia espontanea, “poco estandarizada”,
cambiante, casi evanescente en muchos casos y de complicado
registro y documentacion.

En buena medida, esta situacion es producto del hecho de que
el término “gastronomia” no corresponde en realidad ni a un ob-
jeto ni a una disciplina de estudio definida a cabalidad. La pro-
blematica alimentaria, amplia y compleja hasta el extravio, es ordi-
nariamente abordada sobre todo desde disciplinas como la nutri-
cion, la salud publica, la economia, la antropologia y la historia. Por
tanto, los aspectos que podrian constituir su objeto de estudio se
encuentran dispersos bajo la atencion de estudiosos a quienes les
resulta muy dificil comprender sus relaciones reciprocas. (Al bor-
de de la resignacion nos hemos hallado mas de una vez tratando de

hacer entender, por ejemplo, a un sanitarista la importancia crucial
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de sopesar las tradiciones alimentarias locales para el diseno eficaz
de los programas alimentarios).

Por otra parte, “gastronomia” como tal, es un término acunado
desde la época de la Grecia Antigua, con base en una oplica esen-
cialmente descriptiva y calificadora de las costumbres alimentarias
propias, de sus mejores productos, cocineros y recetas caracteris-
ticas, aunque no del conjunto de la sociedad sino de una porcion
por demas reducida de ella, como siempre lo han sido —y todavia
son-— las ¢lites del poder politico y econéomico.

Asimismo, los autores tradicionalmente considerados funda-
mentales para el conocimiento gastronomico, fueron casi siempre,
con excepcion de los autores de recetarios mayormente cocineros
de oficio, literatos que consideraron la aplicacion de su inteligen-
cia al tema alimentario un género menor de sus ocupaciones inte-
lectuales principales, cuando no simplemente un £obby.

En los mejores casos logran cronicas penetrantes sobre la idio-
sincrasia de un grupo social, vista a través de algunas de sus cos-
tumbres alimentarias, pero casi siempre extrapolando lo que ocurre
en ésle al conjunto de la sociedad sin pruebas que lo demuestren.
Pueden ser excelentes fuentes de estudio y no so6lo para la historia
de la alimentacion, pero mas alla de su funcion descriptiva inme-
diata es poco lo que puede encontrarse de utilidad para la com-
prension del complejo fenomeno alimentario a escala societaria.

Consecuencia de todo ello, el hecho capital es que los distintos
aspectos que componen esle fenomeno nunca llegaron a estimular
la proposicion por parte de ningun estudioso de una disciplina o
ciencia especifica que tuviera como objeto de estudio principal y
caracleristico a la alimentacion en su conjunto, material e inmate-
rial, fisico y cultural. Lo mas cerca quiza haya sido el desarrollo de
la bromatologia — ciencia de los alimentos— dentro del campo de
las ciencias naturales, pero es sabido que ella estudia los aspectos
puramente fisicos de los alimentos y sus efectos sobre la fisiologia

del organismo humano, es decir, nutricionales.



GESTION DEL PATRIMONIO INMATERIAL ..
Y LA DIVERSIDAD CULTURAL **

Pareciera convenir, entonces, una definicion integradora del
campo alimentario, tanto en su dimension material como en su
muy significativa y vasta dimension inmaterial. Una definicion que
parta de la constatacion de la singularidad de la experiencia ali-
mentaria humana comparada con la del resto de los seres vivos, es
decir, aquello que la hace experiencia gastronomica. Por tanto, una
definicion que bien podria llevar el nombre de gastronomia, pero
ahora no ya referida a los aspectos puramente hedonistas y elitis-
tas de la alimentacion sino que, incluyéndolos, abarque el espacio
mucho mas grande en que se proyecla la cultura alimentaria de
toda la sociedad. Dicho de otro modo, gastronomia es un término

urgido de redefinicion.

POSIBLES FUENTES DE ESTUDIO

Vistas asi las cosas, es necesario, primero que todo, identificar las
posibles fuentes de estudio que permitan reconocer eso inmate-
rial, efimero como el propio placer de la comida, que constituye
aspecto fundamental, indivisible, de la naturaleza misma del patri-

monio gastronomico; por ejemplo:

Entre las escritas
— Obras literarias de ficcion, incluyendo la poesia
Literatura autobiografica, evocativa

— La crénica periodistica.

Entre las audiovisuales
— Los textos musicales, sobre todo, de la musica popular pero tam-
bién de la académica
IEl cine, documental o de ficcion
— La television, en particular, sus programas de viajes, cocina y

gastronomia.
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Entre las plasticas
— La pintura y la escultura
El arte conceptual
— Las artes decorativas, en particular, las aplicadas a las obras de

artesania doméstica de uso culinario.

Otras fuentes

— Las manifestaciones festivas de todo tipo, tanto las civicas como
las religiosas

— La religion en sus aspectos rituales como normativos

— Las tradiciones orales.

Esta altima, a nuestro juicio, la fuente ideal para el mejor y mas
profundo conocimiento de los elementos propios del imaginario,
de la sensibilidad y de los afectos que rodean y, al mismo tiempo,
penetran el hecho alimentario, pero, eso si, a condicion de que se
sepa leer entre lineas en la complicada urdimbre de cada cultura y

de cada individuo que la expresa.

RECU]’ER/\R LA MEMORIA GASTRONOMICA

Una experiencia particular de reconstruccion de la memoria gas-
tronémica que recogimos en nuestro ejercicio docente por cinco
anos a cargo de la catedra de historia de la gastronomia, en el espa-
cio académico de ciencia y cultura de la alimentacion de la Univer-
sidad Nacional Experimental del Yaracuy (San Felipe, Venezuela),
vale la pena ser considerada aqui por lo provechosa que puede ser
para la investigacion en este campo.

En efecto, como trabajo final de la materia, cada ano aproxima-
damente un centenar de alumnos entregaba una “autobiografia ali-
mentaria”. Obviamente, a lo largo del ano académico, estos alum-
nos recibian una formacion que les permitia, por una parte, inter-
nalizar un concepto novedoso y amplio de gastronomia opuesto al

elitismo del manejo tradicional que se hace de este término, y, por
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olra parle, verse a si mismos y a su experiencia vital como protago-
nistas de la propia realidad gastronémica que les tocaba estudiar.

De este modo, cada alumno debia preparar un relato que diese
cuenla de su experiencia alimentaria desde el mismo momento de
su nacimiento, lo cual les obligaba a partir de la memoria que so-
bre su primera infancia guardaban madres, abuelas y demas fami-
liares que lo hubiesen atendido en dicha época. Desde alli debian
hilvanar entonces todas aquellas experiencias que recordaran con
los alimentos, con las comidas, con su elaboracion, las fiestas aso-
ciadas, con la cocina o comedor familiares, con el comer en casas,
ciudades o paises ajenos, elcétera. Gozando de total libertad en la
forma expositiva, algunos incluyeron recetas de autoria familiar o
personal y hasta fotografias.

En su inmensa mayoria —aproximadamente setecientas auto-
biografias reunidas durante ese lapso -, conforman un reflejo fiel
y espontaneo de las costumbres alimenticias de jovenes venezola-
nos de ambos sexos provenientes, en especial, del Estado Yaracuy y
zonas circunvecinas, con algunos casos aislados oriundos de otros
rincones del pais. Su edad se ubica principalmente entre los 18 y
los 22 anos, aunque se hallan también algunas personas mayores
a los 30 y 4o anos, respectivamente. Desde el punto de vista so-
cioeconomico, casi todos pertenecen a los estratos medios y bajos
de nuestra sociedad. Un detalle de importancia, probablemente
producto de la vocacion agricola de la region, reside en el hecho
de que una porcion importante de estos alumnos proviene de co-
munidades rurales, no obstante que en su mayor parte sean de
origen urbano.

En resumen, se trata de un grupo heterogéneo en ciertos aspec-
tos, pero unido por el hecho comun de no tener voz ni presencia
en las habituales cronicas, resenas y reportajes de gastronomia,
aun ni siquiera en los estudios de mercadeo que pretenden dar
cuenta de las corrientes y tendencias de consumo supuestamente

dominantes.
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Una experiencia asi, o cualquier otra que le devuelva al ciudada-
no comun esa voz y amplifique su volumen, haciéndolo audible no
solo a investigadores y estudiosos sino a la misma gente, es necesa-
rio que se replique para que podamos hacernos una idea mas cabal
de lo que la gastronomia, en ese amplio sentido que reclamamos
para ella, supone para todos: sustento vital, agora familiar, cordon
umbilical, perfil propio, instinto de sobrevivencia y aspiracion so-
cial, todo ello expresado en la mas prosaica de las cotidianidades,

la del hambre y su satisfaccion.

Juan Alonso Molina Morales

Venezuela

Licenciado en historia de la Universidad de los Andes de Mérida
(Venezuela). Investigador de historia de la alimentacion en el es-
tado Lara. Su tesis de grado verso sobre: “De la nueza al buche:
primera aproximaciéon a una historia de la gastronomia larense”.
Docente fundador de la catedra de historia de la gastronomia, en el
espacio académico ciencia y cultura de la alimentacion de la Uni-
versidad Nacional Experimental del Yaracuy (San Ielipe, Estado
Yaracuy, 2001-2000). Miembro honorario de las Camaras de Turis-

mo del Municipio Andrés Eloy Blanco y del estado Lara.

Cuenta con una amplia experiencia de trabajo en el area alimenticia,
gastronomica y culinaria. Cronista gastronomico de varias publica-
ciones regionales y nacionales desde 1994 hasta el presente: Diario
de Tribunales (Barquisimeto), Revista dominical del Diario El Infor-
mador (Barquisimeto), Diario El Nacional y las revistas Exceso Coci-
nay Vino, Nacional de Cultura y Blitz (Caracas), asi como del portal

www.rolandecarreno.com. Cocinero autodidacta, ha desempenado el
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oficio comercial desde 1995, especializandose en la realizacion de

banquetes de comida tradicional larense.

Conferencista y ponente sobre temas de alimentacion y gastrono-
mia regional, en inslituciones y eventos regionales, nacionales e
internacionales. Organizd, junto a Manuel Saavedra, los Iestivales
de panaderia artesanal larense, en Sanare (Municipio Andrés Eloy
Blanco, estado Lara, en 1998 y 1999. Instructor de cursos de cocina
tradicional larense para el Ince —Turismo (199g). Autor del Receta-
rio Lara a pedir de boca, editado por la Cadena Nacional de Pollos

en Brasas Pollo Sabroso (2000).

FFue propietario y chef del Restaurante la Sartén de Palo, en Barqui-
simelo, entre los anos 1999 y 2000. Chef invitado del Hotel Hilton
Barquisimeto a cargo de los Festivales de gastronomia larense (2003
v 2003) y chef representante por el estado Lara en la Séptima vitrina

turistica de occidente, en Guanare, estado Portuguesa (2004).



MEXICO
LA GASTRONOMIA MEXICANA,
PATRIMONIO INTANGIBLE

Edmundo Escamilla y Yuri de Gortari®

Al hacer un estudio del hombre desde el punto de vista social,
politico, artistico, religioso, social, etc., muchas veces no incluimos
la parte gastronomica, la cual no se reduce al acto de preparar ali-
mentos y consumirlos. Tal y como dice una vieja frase “somos lo
que comemos”.

Al hacer un analisis de una cultura o del hombre en determi-
nado momento, a través de su alimentacion, podemos hacer todo
un estudio sobre el estadio de desarrollo de un pueblo, ya que al
estudiar lo que comian o comen los grupos poblacionales, tene-
mos que analizar la coyuntura y factores aleatorios que definen la
alimentacion del hombre y no tnicamente el hecho de contar con
una cocina sofisticada por la complejidad de su elaboracion y la
riqueza de ingredientes.

El acto de comer esta precedido por el conocimiento del terri-
torio donde se habita, asi como de los fenomenos atmosféricos,
para poder contar con una agricultura, pesca y domesticacion de
animales; para de esta forma tener una alimentacion nutritiva,
que permita el desarrollo pleno de un pueblo; técnicas evolu-
cionadas de agricultura, ganaderia y pesca, asi como el uso de

herramientas adecuadas.

* Docentes, cronistas y expertos gastronémicos.
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Para poder efectuar todas estas actividades endogenas, se re-
quiere de un pueblo organizado, con estabilidad politica y una es-
tratificacion de la fuerza del trabajo. Asimismo tener un comercio
evolucionado para poder hacerse a los ingredientes que no existan
en su sitio y comercializar sus excedentes, por ello entran factores
exogenos, como la capacidad de negociacion con otros pueblos pa-
ra mantener relaciones de intercambio.

Ademas de los factores mencionados hay otros elementos rela-
cionados con la cosmovision y el pensamiento religioso, pues los
alimentos estan fuertemente ligados a estos factores. Y la cocina es
un reflejo sobre el nivel de desarrollo de una civilizacion, es un
termometro del mismo, lo que significa que un pueblo ha logrado
un grado elevado en sus manifestaciones artisticas cuando éstas
estan relacionadas con la gastronomia, como pueden ser los casos
de los espacios arquitectonicos y las artes aplicadas.

Por lo anterior para hacer un estudio del hombre, su concep-
cion de st mismo y su ubicacion en el tiempo y el espacio, se tiene

que estudiar su alimentacion.

ERES POR LO QUE COMES

El hombre se explica a si mismo a través de sus alimentos, ya que
su forma de comer es una sintesis de la conciencia que tiene de
si Mismo.

A partir de que el hombre tiene una alimentacion adecuada,
puede tener un desarrollo cultural, por lo que los alimentos de
una cultura son fundamentales para explicar la cosmovision de un
pueblo, tomando en cuenta que a partir de la basqueda de sus
alimentos entiende mejor el mundo que lo rodea, ya que en la
medida en que una sociedad en determinado momento es capaz
de dotarse de una buena alimentacion, tiene un conocimiento mas
profundo de su entorno.

La importancia que tiene la alimentacion de un pueblo en el

pensamiento religioso es fundamental para la explicacion del uni-
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verso. I hombre en la medida en que tiene una gastronomia mas
sofisticada, va evolucionando en otras fases del conocimiento, lo
cual le permite un mejor conocimiento de si mismo. Por ejemplo
en las distintas tradiciones de los diferentes pueblos mesoamerica-
nos, el maiz, pasa a ser parte esencial de su vida, de su cultura.

En los antiguos pueblos prehispanicos e indigenas, la vida tiene
sentido porque al traspasarla, de acuerdo con la forma en que se
muera, el hombre tendra la oportunidad de cumplir con una fun-
cion cosmica, ayudando en sus tareas a alguna deidad, las cuales
tienen como finalidad realizar ciertas labores para que el ciclo de
vida continue, por lo que una labor fundamental de los dioses con-
siste en que la labor agricola se realice sin tropiezos y la vida tiene
sentido y continua si hay alimentos.

En el México de nuestros dias conservamos una alimentacion
basada en la comida prehispanica. Gran parte del pensamiento
prehispanico, relacionado con los alimentos subsiste. En la medi-
da en que mas estudiamos la alimentacion de los pueblos prehis-
panicos descubrimos el nivel de entendimiento que los antiguos
habitantes del pais tenian con respecto a una buena nutricion,
ademas de la conciencia que existia para conservar un entorno
equilibrado y de esta forma evitar que el ciclo de los alimentos se

viera interrumpido.

E~N LA GASTRONOMIA:
CRUCE DE RELACIONES HISTORICAS

La gastronomia tiene un papel preponderante en el desarrollo
econdmico, social y politico de toda nacion. A través del estudio
de esta actividad, se puede hacer un analisis sobre el desarrollo
de los pueblos, ya que a través de lo que se come y de como se va
transformando su dieta, se pueden analizar conquistas, relaciones
comerciales, movimientos migratorios y momentos de crecimiento
o crisis economicas. En fin, la gastronomia marca el desarrollo his-

torico y cultural de todo pueblo.
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Los antiguos pueblos mesoamericanos poseian una dieta equi-
librada basada en la experiencia y conocimiento de la naturaleza
que los rodeaba, lo cual los llevo a elaborar a través de los siglos
una gastronomia variada y nutritiva; lo que permilio que culturas
como la Maya y la Tolteca evolucionaran, habiendo domesticado
productos como el frijol, el chile, la calabaza, el jitomate, el cacao
v, obviamente, el maiz, base y significante maximo de las culturas
de Mesoamérica.

Entre la fauna podemos recordar al guajolote, para mencionar a
un rey de los animales domesticados y criados para consumo hu-
mano. Ademas de la recoleccion de innumerables insectos en sus
diversas etapas de desarrollo, como larvas o huevecillos; reptiles,
pescados y mariscos; aves silvestres, como codornices, perdices, pa-
tos y todo tipo de pajaritos, que mas que cazados eran recolectados.
En el reino vegetal ademas de lo ya mencionado debemos hacer
alusion a la gran cantidad de frutas, como son todos los tipos de
zapolaceas, la infinita gama de quelites y el amaranto, ya en aquel
entonces producto reverenciado y ceremonial.

Lo anterior propicio que a su llegada los espanoles encontraran
una gastronomia distinta a la europea y a los habitos alimenticios
que por ese entonces predominaban en el Viejo Continente. Por
intuicion, en un principio, y por imitacion después, y sin duda,
por necesidad, los espanoles adoptaron sin mucha dificultad los
productos que en esta tierra se acostumbraban y se apreciaban;
sobre todo durante la Conquista. Durante el Virreinato, se traje-
ron los productos de Europa para tratar de reproducir los habitos
predominantes de aquel continente. Pero también se enviaron los
productos de la tierra al Viejo Continente, lo cual produjo un mes-
tizaje en la comida de los europeos.

Los pueblos mesoamericanos no sélo conocian los valores ali-
menticios de lo que la naturaleza les brindaba, sino que poseian
ademas un sofisticado aprecio y empleo de la herbolaria, utilizada

en la medicina tradicional aiin en nuestros dias.
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Ex Miéxico: “MESTIZAJE” CULINARIO

Una vez consumada la Conquista, en el territorio mexicano se ini-
cia desde muy pronto un “mestizaje” culinario, con los productos
llegados de ultramar por los espanoles; los indigenas pronto los
adoptaron y transformaron con su inventiva, integrandolos a los
platillos habituales o en nuevos creados por ellos, como el trigo,
azucar, frutas y legumbres, y animales como el cerdo, el ganado
bovino y caprino y aves de corral.

Durante el Virreinato surge la prestigiosa comida mexicana,
produciéndose entonces la cocina nacional, desde los fogones de
conventos y puestos de mercado; mezelando las tortillas con car-
nes y quesos. Los tamales, herencia prehispanica, son enriqueci-
dos con la manteca de cerdo.

Con la adopcion de los ingredientes traidos por los espanoles,
no solo se transforman los platillos, sino también los habitos; y si
bien es casi proverbial la templanza de los pueblos guerreros en
su disciplina, de crianza, educacion y crecimiento, con la cocina
virreinal llega la gula, el desenfreno y frenesi por la golosina. Asi
el pueblo novohispano pierde la antigua reverencia por el alimen-
to y adopta el exquisito disfrute de la comida, con refinamiento:
el ritual se transformo en gula colectiva con las celebraciones y
banquetes.

Hacen entonces su aparicion los platillos regionales, y claro
esta: los antojitos. Todo lo cual contribuye a formar la riquisima
variedad de la cocina mexicana que le ha merecido uno de los cua-
tro primeros lugares en el concierto mundial. Es en aquella época
cuando surgen la dulceria y reposteria con su sello caracteristico y
especial de lo mexicano artesanal.

Al consumarse la Independencia en las diferentes areas de la
cultura y la vida de nuestro pais, los especialistas se dan a la tarea
de buscar signos y valores de la identidad nacional, y para sorpresa
de los historiadores estaba dada por la comida en muchos aspec-

tos, gracias a la lucha armada la movilidad de tropas regionales que
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llevaban consigo habitos, maneras y gustos que se fueron compar-
tiendo y adoptando a lo largo y ancho del territorio. Con el ir y ve-
nir de las tropas insurgentes, se difundieron y unificaron habitos,
platillos y cultivos.

En el siglo XIX la comida y la cultura mexicanas vuelven a sufrir
y gozar de una nueva y poderosa influencia, en especial, de la comi-
day cultura francesas: en platillos, costumbres en la mesa, maneras
de hacery de ser, establecimientos que antes no se acostumbraban.
También en ese entonces aparecen otras influencias en la comida,
como la inglesa, alemana, italiana y la reposteria austriaca.

En el siglo XX la gastronomia mexicana ha sabido tomar nue-
vas influencias que le llegan del extranjero, aunque desafortuna-
damente en un mundo de ritmo acelerado, vertiginoso, también
se ha recibido el influjo que lejos de ser enriquecedor, es de-
pauperado y aculturizante; sin embargo, las profundas raices de
la cultura gastronomica de nuestro pais han sabido sobrellevar
influencias y sobrevivir, preservando lo esencial de sus valores y
la riqueza de su variedad.

En consecuencia, es recurrente que se aborde el tema de carac-
teristicas nacionales, la identidad de un pueblo, las tradiciones y la
cultura de cada nacion del mundo. Para ello hay que adentrarse en
lo mas profundo de sus raices y éstas se encuentran en la cultura
popular y en la vida cotidiana de cada individuo, con su sentido de
pertenencia a un grupo determinado.

El hombre, desde sus mas antiguos origenes ha necesitado per-
tenecer a un grupo en particular: familia, genes, tribu o nacion;
sentir que hace parte de un todo, con el cual se identifica y com-
parte rasgos en comun, para no vagar en un mundo vacio, hueco,
solitario. Uno de estos rasgos cotidiano, que nos dan un caracter
y una idiosincrasia, es la comida, uno de los aspectos mas fuertes
y arraigados en nuestra memoria mas remola, tan fuerte que es el
ultimo factor cultural que no se le olvida a los migrantes, la comida
familiar, la comida nacional viaja con ellos y se sigue transmitiendo

por muchas generaciones.
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La comida es uno de los rasgos de identidad mas enraizados en
la memoria inconsciente, evocada en la olfativa, visual (obviamente

del gusto), en la emotiva y, por ende, es el que mayor se mantiene.

PROFUNDAS RATCES

En México desde los tiempos mas antiguos, la gastronomia tiene
raices muy profundas.

Para los mayas, a diferencia de otros pueblos de la antigtiedad,
el hombre perfecto, el mas parecido a sus deidades, es el hombre de
maiz; entregado por los dioses a nuestros antiguos padres. A partir
de este producto los hombres desarrollan y construyen grandes
urbes, en las que sobresalen hermosos templos para mostrar el
agradecimiento a sus dioses. Claro que al igual que los mayas en
todas las culturas de Mesoamérica, el hombre siempre tuvo pre-
sente el acto de agradecer a sus creadores.

Hace unos ocho mil anos con la domesticacion del maiz, Meso-
américa aporta a la alimentacion del mundo uno de los tres ce-
reales que significan las culturas del orbe, el maiz, como lo hizo
Europa con el trigo y Asia con el arroz. Este producto es esencial
en la alimentacion e incluso ha rescatado a muchos pueblos de
hambrunas que en diferentes momentos de la historia ha debido
enfrentar la humanidad. Ha llegado incluso a ser el ingrediente ba-
sico de platillos de identificacion nacional como lo son la polenta
en Italia, la mamaliga en Rumania o el ugali en Kenia.

Con el grano americano se inicia el desarrollo de los pueblos
mesoamericanos: se dan las organizaciones social, econémica y po-
litica de los habitantes de estas tierras. A partir de la agricultura y
de la domesticacion de los animales, el hombre logra establecerse
de manera sedentaria y unicamente de esta forma las civilizaciones
pueden evolucionar.

Es para todos conocido que las culturas mesoamericanas alcan-
zaron un alto grado de refinamiento, mas aun, de sofisticacion, lo

que se refleja en artes como escultura, arquitectura, pintura mural,
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indumentaria, e incluso en lo que respecta al pensamiento y con-
cepcion del mundo y del universo.

Una evidencia de este refinamiento es la sofisticada, compleja
y elaborada gastronomia que desarrollaron con la extraordinaria
riqueza que la naturaleza brinda a este territorio. Ejemplo de ello,
esta en el papel que tienen en la reposteria mundial la vainilla y el
chocolate, y ;qué decir del jitomate, la calabaza, el frijol, e incluso
el chili?

Por lo que resulta innegable la importancia del aporte al paladar
universal de los sabores emanados de la gastronomia mexicana,
que como tal ocupa un puesto preponderante en cuanto patrimo-
nio intangible de la humanidad, como nuestra técnica ancestral

para obtener el maximo provecho del grano.

“INGREDIENTES” ESENCIALES EN LA COCINA

De acuerdo con Guadalupe Pérez Sanvicente (1999) se deben tener
en cuenta una serie de enunciados con respecto a la cocina de un
pueblo, de tal forma, que todo tipo de ‘cocina’ debe cumplir con

los siguientes enunciados:

— Haber nacido en su propio territorio, determinando y estable-
ciendo su propio espacio

La creacion de sus propios utensilios
— Producir sus propios insumos y malteriales
— Inventar sus modos y maneras propios de cocinar

Tener en su repertorio platillos que abarquen toda la gama de
sabores del agrio al dulce, del aspero al suave, de lo salado a lo
amargo

La concepcion de los géneros que integren la totalidad de los
pasos de una comida, desde la entrada, pasando por los caldos, las
sopas secas, los guisados y hasla los postres

Que haya establecido sus horarios, costumbres, etiqueta y

ordenamiento
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— Que el gusto por el platillo, el guiso y las viandas, haya rebasado
por lo menos tres generaciones, o sea, mas o menos, 1Jo anos, es
decir, cenirse al parecer del tiempo, amo y sefior de lo caduco y lo
permanente

Su universo debe estar constituido, agavillado, por las llamadas
cocinas regionales
— Que sea capaz de aprovechar los conocimientos de cocina ajenos,
para incorporarlos, sin desvirtuar su espiritu
— Una cocina se transforma en gastronomia cuando ha creado sus
propias bebidas con sus insumos y métodos, su panaderia, bizcoche-
ria, pasteleria y reposteria
— Que en su elogio y estudio se haya originado una literatura y

posea, ademas, su propio refranero.

Todo lo anterior nos conduce ademas a precisar la diferencia
enlre cocina y gastronomia, ya que la segunda nos habla de una
trascendencia, profundidad y amplitud que rebasa con mucho el
estrecho ambito de la “cocina”.

México, sin duda, ha hecho un extraordinario aporte y ha tenido
gran influencia en las gastronomias del mundo, desde el ambito de
la Nueva Espana que a través del Galeon de Acapulco, durante tres
siglos alimento el comercio con el mundo entero, al igual que la di-
fusion de los productos utilizados desde el México prehispanico.

El extenso universo en las diferentes artes, constituye no solo
un foco de atencion sino una referencia obligada siempre que se
habla de cultura culinaria, de gastronomia. Esta conforma uno de

los patrimonios intangibles de México y de la humanidad.
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Edmundo Escamilla y Yuri De Gortari

México

Premio Nacional de Gastronomia otorgado por la Academia Espano-
la de Gastronomia y la Cofradia de la Buena Mesa de Espana. Han
participado en numerosas muestras gastronémicas en su pais y en el
exterior. Promueven y divulgan la gastronomia mexicana, a través de
medios masivos de comunicacion tan importantes como Univision,
en Miami (Florida), Canal x del Estado de Texas, Television de No-
ruega, Television Espanola, Television Griega y canales de Suramé-
rica y Estados Unidos. En radio, a través de la National Geographic

Chanel, Televisa Radio y Grupo Radio Centro, entre otros.

Han hecho parte en mas de trescientos eventos gastronémicos cul-
turales, conferencias, video conferencias, charlas historicas, clases
practicas con historia de México, talleres y cocina demostrativa.
Representan a su pais en los mas importantes acontecimientos de
la vida politica y diplomatica y su seleccion de temas acerca de la
evolucion historica y los origenes de la comida mexicana es reco-

nocida, asi como su aporte a otras culturas.

En la actualidad son responsables de los Recorridos Gastronomi-

cos de la Direccion de Turismo Cultural del Instituto Nacional de



Antropologia e Historia (Inah). Han sido invitados especiales a Re-

publica Checa, Espana, Grecia, Perd, Austria y Hungria.

En el campo de la docencia han estado vinculados a las universida-
des de Anahuac del Sur en Ciudad de México y Autéonoma del Es-
tado de México. Yury de Gortari fue titular de la materia teoria culi-

naria, en el Centro de Estudios Superiores de San Angel (Cessa).

Sus publicaciones mas importantes /2/ maiz en el mundo; l'sencia y
presencia; Los sabores de Europa; serie Los sabores del mundo en la co-

cina mexicana; Guisos y golosos del barroco, y Il maiz de boca en boca.



COLOMBIA
COMIDA:DEL SABOR DEL AFECTO,
AL SABER Y SU EFECTO

INTRODUCCION

A continuacion se presentan los textos sobre la comida colombia-
na, los cuales recogen desde las historias de vida y la perspectiva
antropologica, una vision de la comida intimamente ligada con los
simbolismos que ella representa.

A través de la comida como eje central se muestra cuando y don-
de surgen nuestros primeros acercamientos a ella y lo que repre-
senta en nuestras vidas, a manera de un simbolo que nos ha dejado
profundas marcas, sin importar cual haya sido nuestro aprendizaje
o nuestra region de origen, porque los lugares estan asociados di-
rectamente con lo que comemos cuando crecemos.

Por ello se trae a colacion parte del imaginario del departamen-
to del Choco (costa Pacifica colombiana) por lo que representa su
comida para los pobladores afrocolombianos en su cotidianidad.
LLa lectura de esta poblacion humana se perfila desde una perspec-
tiva tanto vital como académica, pretendiendo una aproximacion
a las comunidades que se asientan en Choco y su capital Quibdo,
desde el lugar comun de la fiesta, recreando la musica, la danza y

la comida, es decir, su patrimonio intangible.
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Primero se presentan las preparaciones representadas por la
delegacion colombiana en el VII Encuentro para la Promocion y
Difusion del Patrimonio Inmaterial de los Paises Iberoamericanos,
en lasede del Centro de Investigaciones Gastronomicas de la Uney,
en San Felipe de Yaracuy.

Posteriormente se continta con los relatos sobre el aprendizaje
en la preparacion de la comida, el lugar trascendente que ocupan
las mujeres y madres en la transmision familiar de estos saberes,
la gestion de la comida como patrimonio y la resignificacion de la
comida en la festividad a cargo de Ramiro Delgado, Rufa Herrera

de Perea y Andrés Vera.

Ramiro Delgado Salazar



COLOMBIA
DE MI MAMA AL LABORATORIO
DE COMIDAS Y CULTURAS

Ramiro Delgado Salazar*

A quienes desde el alma y el corazon se han involucrado en este
ejercicio para pensar la comida y la fiesta de San Pacho, a dona
Beatriz, a dona Rufa Herrera, a dona Gladis, a Masleidis, a Le-
sion Romana, a Wagner Mosquera, a Pepe, a Hugo Sanchez y su
hermano Ariel, y a otros mas que con sus sentidos de identidad
y compromiso escribieron estas notas sobre su comida regional y

sus celebraciones.

A quien desde mis viejas memorias me involucré al mundo de las
cocinas, las comidas, los fogones, a mi mama. A ella el maravilloso
universo en el que la comida me ha involuerado desde la vida y
la antropologia y me hace siempre tenerte presente ahora que ya
hace unos meses te fuiste, y que en mi dia del fogén y tus recetas
me alegra por eso de que los muertos son vivos de otros mundos y
entre los africanos y entre otras culturas a los que se han ido hay
que brindarles comida aqui en este mundo, y con tus dulces y biz-

cochuelos que hago en casa, alla también estan disfrutandolos.

* Departamento de Antropologia, Laboratorio de Comidas y Culturas, Universidad de An-
tioquia (Colombia).
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A mis maestros en la antropologia que me dieron la fuerza para
crecer y volar en mis preguntas a la comida a Edgar Bolivar, Her-
nan lenao, Aida Galvez, Celma Agtiero, ellos son el alma de esa
sazon desde mi disciplina y la mirada desde la cultura a la comida

y a las cocinas.

A proposito de los procesos de ensenanza y aprendizaje alrede-
dor de la comida, las cocinas, los platos, las recetas, los utensilios,
los comedores y las aulas de clase, se presentan unas reflexiones
entorno a los ciclos, los circuitos, las rutas de ese aprendizaje
continuo en cada persona para cocinar, ser cocinero, ser docente,
ser antropologo.

Se hace un recorrido por dos temas que corresponden a las
convocatorias para el Foro de gastronomia regional en temas co-
mo la transmision de saberes alrededor de la cocina y las comidas
regionales, ambito que evoca lugares entranables de diarios apren-
dizajes en casa desde la infancia y la ninez hasta hoy dia, pasando
por olras cocinas y fogones, proceso que hice en compania de mi
mama. Esto articula rutas afectivas y del oficio de cocinar, contex-
tos del debate teorico, investigativo y de trabajo de campo como
antropologo, lo que se proyecta desde propuestas pedagogicas.

Las anteriores rutas entran en el campo de un tema de relevan-
cia, que es el de los patrimonios de la humanidad, las declaratorias
de éstos por parte de organismos mundiales; aqui es donde se si-
taa la relacion de las comidas y cocinas locales y regionales con el
patrimonio, cruce éste que evoca el campo de la “gestion”, tema de
este VII Encuentro.

Ya en otras ocasiones me he referido a la pregunta sobre el uso
de las categorias para nombrar las realidades y se abre el debate
sobre el término “inmaterial”: ;Acaso es esto posible en términos
de las comidas y bebidas de una sociedad?

Y asi entran en escena los valores y comidas regionales, las cua-
les ocupan lugares y sentidos para la gente de esos terrenos y, por

otro lado, empiezan a formar parte de otras rutas mas alla de lo lo-
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cal, llegando hasta lo internacional, la identidad de colectivos ano-

nimos de un ambito denominado patrimonio de la humanidad.
En esencia haré un recorrido por la ensenanza y el aprendizaje

sobre la cocina, el asunto de las comidas regionales, asi como el

ambito del patrimonio y la comida.

SANCOCHO DE TRES CARNES,
CELEBRACION COMUNITARIA DE SAN Pacno

Este proceso que se expone es fruto de un trabajo en equipo con la
senora Rufa Herrera, experta cocinera del departamento del Choco
en diversos contextos locales, regionales y hoteleros y Andrés Vera,
estudiante de antropologia.

Este equipo avanza en una propuesta de investigacion que in-
volucra los referentes simbolicos y nutricionales de las comidas
en los procesos migratorios del Chocé a Medellin, y quizas en una
forma mas amplia de la zona del Pacifico y del Atlantico en los que
se establecen rutas, circulacion, ciclos ceremoniales alrededor de
las comidas que viajan y llegan, que salen y que aterrizan en tierras
chocoanas o en Medellin.

Cada uno de nosotros es una memoria de esta mirada a lo re-
gional y la comida alrededor de un sentimiento de identidad y de
referencia vital que viaja por todo el pais con “los san pachitos” en
varias ciudades colombianas, entre las cuales circulan identidades,
vivencias, significados y, por consiguiente, comidas y cocinas para
alimentar espiritus y cuerpos en estas fiestas también conocidas
como carnavales.

La vision de la comida regional es la del contexto festivo regio-
nal de San Pacho en Quibdé (Chocé), en el que dialogan los reen-
cuentros entre amigos, familiares, vecinos, invitados y, tras éstos,
las memorias del significado de su tierra: la comida y la bebida, sus
momentos y lugares que van apareciendo a la hora de narrar y vivir

lo que son las Fiestas de San Pacho.
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Quizas el elemento central de este momento son los tiempos de
eventos de larga duracion, de celebraciones que se prolongan por
varios dias, en medio de lo cual aparecen la bebiday la comida para
dar ritmo y sostenibilidad a las conmemoraciones patronales de la
ciudad de Quibdé, a orilla del rio Atrato.

En estas celebraciones los referentes giran alrededor del lugar
donde se come el sancocho, como punto de confluencia de aque-
llos que celebran las fiestas patronales a diversas horas del dia y se
congregan en torno a este plato de carnes ahumadas y saladas, con
queso y sabores locales.

El sancocho es un hervido que involucra sabores previos de
conservacion y condimentacion de diversas carnes, ademas de la
yuea, el platano y el queso. Es sinonimo de colectivo y comuni-
dad, de encuentro en las casas de parientes y amigos, compadres
o familiares, es la ruta de sus conocidos a los que se invita para
degustarlo. La combinacion de estas carnes no excluye el pollo y
la guagua ahumados, sin duda, una marca social, cultural, econo-
mica y de prestigio sobre el nimero y tipo de carnes; alli se leen
las jerarquias.

El sancocho, ademas, tiene el aroma del cilantro cimarron, la
albahacay el orégano mas la interesante sazon que estas yerbas van
dando al ahumado de cerdo, res y a la carne salada, condimentan-
do poco a poco ese caldo en el que van largando y espesando un

olor y un gusto particular.

EL SANCOCHO: COLECTIVOS DE IDENTIDAD

Los sancochos reflejan la opcion de redes de amistad, de paisania,
de compadrazgos, de parientes, de cercanos de un barrio, y de un
rio, es decir, son colectivos de identidad a través del comer.

Con sus ingredientes de Quibdo y de la Costa Atlantica (Colom-
bia), se recorre esa amplia gama de sabores, olores e impresiones
propios de una region y de una época de fiesta. Esta comida se

‘d(?()IIlp'dfl'd con un poco de arroz de coco y un jllg() de dos frutos de
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la region: el chontaduro y el borojo, cuya presencia representa la
identidad de su gente, es un referente de sus culturas y de sus sabo-
res propios. En el saber diario ambos se usan como frutas para jugos
y para cocidos con sal, en jaleas o en dulce, ademas tienen propieda-
des curativas y preventivas, y se les tienen cuidado y respeto.

A la usanza de las fiestas en las noches mientras avanza el baile
y la musica, la conversa y el ir pasando la parranda, viene el trago y
la picada; para esta experiencia de lo regional y permitir entrar en
ese contexto se ofrece longaniza chocoana, patacon y queso frito
con un trago de biche, aguardiente local destilado en forma casera,
de tal forma, que el almuerzo se introduzea con un preambulo al
sancocho festivo, que de por si es muy completo en lo que lleva de
carnes y carbohidratos.

Es una memoria de una unidad importante de sentido y signi-
ficado festivo, que remata con un postre o una cuca con limoén y
canela, como cierre del almuerzo y que acerca otro sabor propio de
la zona del Choco como es el de la galleta con panela de cana, ade-
mas del dialogo con las especies, que al igual que en la longaniza
ahumada, enriquecen la gama de olores y sabores en cada una de
ellas y de sus respectivas preparaciones. Es la ruta de intercambios
culinarios a través del rio Atrato de otras épocas con gente liba-
nesa, china.

Asi como aparece ese contexto del sancocho de las tres car-
nes, en referencia a las comidas caseras, o sitios sociales familiares,
aparece la ruta de las comidas callejeras que las complementan.
Y, entonces, es cuando se encuentran los puestos de las carnes
ahumadas, saladas y asadas, los sancochos callejeros marcan una
ruta en Quibdo en la Alameda y el rio Atrato. Con frecuencia se
menciona la importancia del “pan enyemao”, como parte de las
comidas en las madrugadas en medio de biches, cervezas y rones, y

todo aquellos que ayude a levantar el cuerpo ‘enfiestao’.
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LA COMIDA, MEMORIA ANCESTRAL

Junto a este mapa culinario se habla de la fiesta como el momen-
to de reencuentro y de volver a ver a los que estan fuera, lo que
lleva ademas del sancocho, las comidas propias de la region y de
Quibdé para que todos vuelvan a comer los sabores de su tierra.
Ast también es la época de las muestras gastronomicas, de las pre-
paraciones especiales para los visitantes, actuando el universo de
la comida como esa energia vital, que en palabras de Marvin Harris
alimentamos las neuronas primero y luego el estomago, es decir,
primero sabemos que vamos a comer y asi la eleccion ya esta me-
diada por lo “posible —valido—real”. Este aspecto es significativo
cuando se hace referencia a las identidades e industrias culturales
a través de los simbolos culinarios y las redes.

La comida reproduce la memoria ancestral, los sabores de siem-
pre, de tal forma, que la fiesta es también un volver a las memorias
y a revivir la historia a través de San Pacho, sus gentes y sus sa-
bores; es la figura de la ingesta de la cultura desde sus gustemas 'y
tecnemas, desde sus sabores centrales y técnicas de preparacion.

[Zsta memoria festiva se extiende al dia tras dia de migrantes y
de la gente del Choco en medio de lo que la comida significa en las
rutas de Quibdo, Chocd hacia Medellin, en ellas se encuentran los
valores simbolicos de una cultura que a través de los” ires” y ‘veni-
res’ fortalecen los sentidos de pertenencia.

Las mujeres abuelas, madres, tias y en general todas se con-
vierten en ejes de las preparaciones de comidas diferentes, que
traen a las memorias los ancestros, lo de los de antes. En ese
sentido se valora lo que ellas cocinan como una forma de poder
consumir la comida de la casa, de alla, de Quibdo, es decir, de sus
tierras chocoanas.

Se valora como la ruta es tan fuerte y significativa, como decia
LLeison Romana, que llamaban a Quibdo y les llegaba al acropuer-
to la comida aun caliente que les enviaban desde alli. Esto explica

el valor de lo regional y el sentido ancestral que lleva implicito.
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Cuando algunas de las mujeres de la familia rondaban por ahi en la
ciudad se tiene la posibilidad —comentaba— de poder saborear el
‘sabor’ de su gente, la sazon de su mundo, las cantidades, texturas,
olores y colores, todos ellos aspectos que dan identidad.

En este recorrido regional sobresale una trilogia con destilados
de cana y otros elementos: el biche, el vinete y la balsamica, como
referentes atravesados por el alcohol y la cana de azicar. Es un
complemento de las comidas en las fiestas de San Pacho, son bebi-
das, sentidos de identidad y de salud, alrededor de una botella de
“balsamica”. Por estas razones se tiene el conjunto del biche con
la picada en el almuerzo de fiesta, mientras en el taller se hace la

degustacion del vinete y de la balsamica en tanto fuerzas de vida.

De La COMIDA CASERA A LA PROPUESTA ACADEMICA

Mi mama en sus experiencias en la cocina en el dia tras dia me
fue introduciendo en el arte de cocinar para las comidas cotidia-
nas y las festivas. Era un aprender haciendo. Sin formula definida
pero precisa por la experiencia, le colaboraba en la disposicion de
los ingredientes para tenerlos listos, cocinar un plato, medir, pesar,
rayar, picar, colar, cernir, entre otras muchas tareas.

Ast poco a poco fui aprendiendo una serie de memorias regio-
nales de cocinas y comidas, no solo las de Antioquia. Eran la pre-
sencia de esta Antioquia en dialogo con la Costa Atlantica, sumadas
a las encomiendas que llegaban puerta a puerta desde Magangue,
o el bagre seco de Semana Santa y Cuaresma, el cual venia con los
bloques de queso costeno para la casa y para repartirlo entre los
mas cercanos. Una cocina en la que me fui introduciendo y pre-
parando recetas, y mas larde ya era responsable de platos enteros,
unos de autoria de mi madre y otros resultado de las biasquedas y
aprendizajes propios, siempre en la busqueda de ampliar el rango
de accion.

Posteriormente en el proceso de aprendizaje en la universidad,

la comida fue siendo percibida como algo especifico de los contex-
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tos culturales, regionales y ecosistémicos. Alli la lectura de la cul-
tura y el comer los referentes de algo mas estructural en busqueda
de los sentidos y significados de codigos culinarios y de rituales del
comer en la cotidianidad. En estas experiencias familiares entran
a formar parte, las reflexiones desde las lecturas de los tedricos del
universo de la comiday el estructuralismo, las miradas de la antro-
pologia del ritual, de la alimentacion y la antropologia simbolica,
que se anudan para darle una lectura desde lo tedrico a las comi-
das en su dia tras dia.

Diversos ejercicios en la formacion como antropologo y maes-
tro en estudios de Asia y Africa, dan cuenta de investigaciones en
terreno en el municipio de Talaigua Nuevo (Bolivar) a orillas del rio
Magdalena, antecedidos de un ejercicio alrededor de mi familia,
sus circulos y sentidos de la comida.

Y aqui se inscriben los ambitos metodologicos que implican el
hecho del comer en los trabajos de campo, en terreno, pues son
una herramienta, una puerta para ser y estar en la colectividad, es
un rito de paso, es una prueba de fuego para el investigador y mu-
cho mas que la pregunta de investigacion toca este tema, es decir,
es un lugar de doble sentido.

Posteriormente, en la siguiente experiencia investigativa en un
contexto africano sobre la comida, en Guinea— Bissau (Africa Oc-
cidental) entre los Manjaco en la region de Cacheu (Bachile), se
dan las dos dimensiones de la comida: como eje de la pregunta
invesligaliva y como situacion metodologica de vivir y comer entre
los sujetos de la investigacion.

Producto de los acercamientos teoricos, politicos, ideologicos
sobre la comida en Africa aparece una postura critica a conceplos
como “alimentacion” frente al término “comidas y cocinas”, por
aquello de la vision desarrollista y moderna de la seguridad ali-
mentaria y las visiones desde el centro hacia la periferia, al mal
llamado Tercer Mundo, y la mirada desde el colonialismo del po-
der. Alli se hace necesaria la reivindicacion de la antropologia de la

comida y la cocina mas que de la alimentacion.
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RUTAS ACADEMICAS DE LA COMIDA
Y RELACION CON LA CULTURA

Esta ruta académica formativa y pedagogica llega a un nodo impor-
tante de confrontaciones metodologicas e investigativas, asi como
de la docencia sobre el tema de la disciplina y la comida: una in-
vestigacion sobre el Carnaval de Barranquilla con un eje, comida y
cuerpo en el Carnaval, la experiencia del Laboratorio de Comidas y
Culturas, las ferias gastronomicas, las tiendas de dulces en diversos
eventos institucionales, los encuentros del patrimonio inmaterial
en los paises andinos y la investigacion sobre el patrimonio cultu-
ral en San Basilio de Palenque.

Asl se entretejen estas rutas en las que la comida toca el tema
de la relacion entre la comida, la cultura, los saberes y los sabores
culinarios regionales en articulacion con los procesos de ensenan-
za—aprendizaje.

En el Laboratorio se articulan experiencias pedagogicas, inves-
tigativas, docentes alrededor de la unidad contexto cultural y uni-
verso de comidas y bebidas. Una propuesta cuya esencia consiste
en que el asistente a los talleres de comidas y culturas sobre un
pais, una region o un area geografica, adquiera mas que unas re-
celas escritas o copiadas en un cuaderno, puesto que el contexto
especifico de las comidas es lo mas significativo.

LLa propuesta metodologica de estos talleres tiene la introduc-
cion o entrada, la inmersion en el contexto tematico a través de
imagenes y musica y, por consiguiente, en una escenografia espe-
cifica que ponga el ambiente de la comida en su lugar, la cual llega
como pasabocas propios del contexto y luego se pasa a las memo-
rias narradas de los estudiantes del Laboratorio.

Después de la presentacion de unas capsulas de 10 o 15 minutos
se entra a la comensalia, para lo cual la escenografia ha sido fria-
mente calculada, en la estan presentes las maneras de la mesa en

las culturas: con qué comen, donde comen y como comen.
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Se trata de que cada asistente entre en una experiencia pedago-
gica con el comer de una region, de un pais, proceso acompanado
de bebidas y alcoholes segun el caso del ejercicio. Luego se cierra
con algin tipo de dulce.

Esta experiencia ha sido la cualificacion para presentar las co-
midas y bebidas de otros a otras personas. Cada experiencia deja
una memoria de este proceso en un plegable, en el que se inclu-
yen recetas.

Esta propuesta involucra una capacitacion en campos del co-
cinar, buscar los ingredientes de una propuesta ideal de menu
escogido y repensado y, finalmente, definido: es cocinar, trasno-
char y preparar el embalaje, y asi tratar de que todo el sez llegue
en perfecto estado.

Es de igual modo, disenar la escenografia, el plegable, la puesta
en escena, la trasescena con la comida que llega, la exhibicion y
atencion al pablico. Es el ensamblaje de todos los componentes de
cada taller: imagen, sonido, comida en diversos momentos, expo-
siciones de los estudiantes o capsulas informativas, el menu y su
puesta en escena: es el dominio del escenario.

Es una experiencia necesaria e importante respecto al proceso
ensenanza—aprendizaje, ubica a los estudiantes en hacer un taller
impecable sobre la comida y cada version se cualifica y avanza;
consolida el nuevo proyecto institucional pedagogico y de exten-
sion que es la catedra abierta “Comidas y culturas™ en asocio con:
Laboratorio de Comidas y Culturas, Departamento de Antropo-
logia, Facultad de Ciencias Sociales y Humanas, Vicerrectoria de
Extension y Direccion de Relaciones Internacionales de la Uni-
versidad de Antioquia, estos talleres se han hecho en contribucion
con expertos de Brasil.

Ademas a esta propuesta pedagogica sobre la comida y la cul-
tura se suman los cursos de antropologia de la alimentacion para
nutricion y dietética, y la antropologia de la alimentacion con el

/

Departamento de Antropologia.
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En el Taller oler, tocar y gustar sin ver, se hacen recorridos por
las memorias tactiles, olfativas, gustativas de diversos ingredien-
tes o alimentos para comer y luego con los ojos vendados y en
silencio, o con una banda sonora, se hacen diversas rutas que in-
cluyen sensaciones con los pies descalzos en el proceso de entrar
al momento de oler sin ver, con sensaciones como las del hielo,

aceile, agua o azucar.

La COMIDA, LA IDENTIDAD Y LA ETNICIDAD

El patrimonio se relaciona con las comidas y las rutas de la glo-
balizacion, la modernidad, el neoliberalismo y la diaspora de la
cultura. Como es posible referirse a la comida bajo la categoria de
lo inmaterial, cuando es una unidad simbolica que consta de ideas,
conceplos que expresan la inmaterialidad, simbolos, gustemas, tec-
nemas, unidades minimas de sentido y de identidad desde la co-
mida: nada mas tactil, olfativo, gustativo, visible y audible que las
comidas y las bebidas de una cultura las cuales tienen sentidos y
significados constantes acordes con los lugares simbolicos de cada
grupo humano.

Este concepto, sin duda, amerita redimensionar lo “inmaterial”
y el peligro de las comercializaciones en diversos niveles de estos
codigos culinarios y mas cuando se puede cometer “la usurpacion
simbolica” de identidades y relaciones entre comida y cultura, co-
mo bien lo advierte el filosofo y cantautor Patricio Franco.

La comida es un referente de identidad lleno de sentidos y sen-
timientos, lo que debe tenerse como premisa al tratar de abordar
proyectos de gestion alrededor de ella.

Los posicionamientos de las comidas regionales en los debates
sobre las comidas de autor, de fusion, de reconstruccion, de ver-
sion gourmet entre otras, exige poner atencion a la manera como
se manipulan estos simbolos en aras del momento que se vive de

globalidad e internacionalizacion de las identidades.
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A veces la dinamica actual con las comidas étnicas, el etnoboom
y sus usos y abusos pretende llamar la atencion sobre la construc-
cion de unidades de sentido, de sabores y de procedimientos con
los que una sociedad define sus ambitos de sabores culinarios en
su espectro mas amplio posible. Usos amanados de los ingredien-
tes, de los platos o de las preparaciones de las culturas en un co-
llage con otros asuntos de otras culturas o regiones, intentando
hablar de las comidas en un pais, en una region o en una localidad,
se presentan los esquemas procesados de esos sabores y saberes,
esléticos y éticos de las comidas en las distintas sociedades.

Asuntos y politicas de Estado alrededor de las comidas con pro-
yectos muy en boga de “fecho en”, “made in”, “certificado de origen”
deben poner al dia el debate de los procesos de las industrias cul-
turales y la internacionalizacion de los saberes y sabores locales. Lo
mismo es el hecho de pasar de las producciones artesanales locales
a las demandas de otros mercados que atraidos, engolosinados y
encantados por esos “otros” sabores de “otras culturas” degustan
al “otro” en cada bocado de sus identidades, y los colocan en rutas
de mundializacion de las identidades que se venden en distintas
partes del mundo.

Es indudable que deben existir, planes, programas y proyectos
alrededor de las identidades culinarias de los pueblos colombianos
en su pluralidad y versatilidad de universos de comidas y bebidas
en el territorio nacional, articulados en forma colectiva a proyec-
tos inlernacionales, sin intentar tener control sobre las diversas
iniciativas locales alrededor de diversos eventos sobre las comidas
y las culturas. Aqui se hace un llamado de atencion sobre las pro-
puestas de “muestras gastronomicas” que de diverso tipo se dan en
Marinilla, municipio antioqueno, en Medellin, en Nueva York o en
Barcelona, con respecto a las comidas regionales colombianas.

Asuntos de gestion sobre el universo culinario de una pobla-
cion es todo lo que implica este balance de como se ha hecho pa-
ra trabajar sobre y con la cultura, como se han ido posicionando

eventos alrededor de las comidas y diversos ejercicios nacionales e
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internacionales en los que se ha llevado a Colombia con la presen-
cia de sus comidas.

Gestionar es inventar, disenar, realizar y operar ideas con la co-
mida como eje. Es ademas el dialogo entre paises de sabores y
saberes de diversas regiones y pueblos.

Es necesario abrir siempre la vision en todo lo que las comidas
nos exigen y polencian para avanzar en el debate sobre aprendi-
zajes maternos, académicos, desde la extension y la investigacion,
procesos de ensenanza en diversos niveles, locales y regionales co-

mo saberes alrededor de las cocinas, las comidas y la sociedad.

LLAS COCINAS REGIONALES

Este proceso de aprendizaje sobre la comida y la cultura llama
la atencion con respecto a la necesidad de hacer programas de
investigacion con relacion a las memorias orales de las cocinas
locales y regionales, y mas antes de que sus portadores se mue-
ran. Alli hay una gran tarea por desarrollar en el campo de la
gestion de la diversidad cultural culinaria de nuestros pueblos de
los paises andinos.

Cada vez mas se impone la urgente tarea de recuperar la me-
moria de los mayores, al igual que hacer investigacion desde las
regiones, las zonas, las localidades con referencia a los valores sim-
bolicos y nutricionales de sus comidas y bebidas. Se trata de una
propuesta que alterne la extension, la investigacion, la docencia.
Se deben, por tanto, recuperar aquellos recetarios orales y escritos,
decenas de preparaciones que ameritan permanecer a través de la
ivestigacion y que cada vez que se mueren los mayores se llevan
unas enciclopedias de comidas y bebidas infinitas fruto de sus sa-
beres y sus experiencias.

Son demasiados los ambitos desde los cuales se puede recorrer
el universo de las comidas colombianas para tener propuestas edu-
cativas con sentido de identidad, que las escuelas y academias que

forman las nuevas generaciones de cocineros profesionales, tengan



480 VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION
A DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

en cuenta como uno de sus principales temas de investigacion el
de las identidades culinarias regionales y locales como ejes de
reapropiacion, resignificacion y proyeccion de las comidas.

Cada vez resulta mas importante el ejercicio de poner en las me-
sas las diversidades culinarias de regiones, zonas, localidades, ciu-
dades, pueblos, veredas, corregimientos, parentelas y comunidades,
conocer sus diversidades y limitaciones, con el fin de desentranar
ese inmenso rompecabezas de los universos culinarios de una loca-
lidad o de una familia extensa.

Por ello se debe tener en la mira como una tarea impostergable
la creacion de una red latinoamericana sobre las comidas e iden-
tidades, que conecte nodos de diversa indole sobre los ejes tema-
ticos de la comida y la cultura. Esta red puede apoyar el proyecto
“Comidas y culturas en las Américas”.

Los invitamos, pues, a degustar los platillos chocoanos repre-
sentativos de laidentidad cultural colombiana, de las tierras del rio
Atrato, de un sector de la Costa Pacifica: las bebidas, los ahumados
y los salados, los caldos o hervidos con carnes y bastimento que

transmiten una memoria festiva.

Ramiro Delgado Salazar

Colombia

Antropologo y maestro en estudios de Asia y Africa. Profesor asis-
tente del departamento de Antropologia, del cual jefe y coordinador
académico de la Especializacion en Gestion y Promocion Cultural,
facultades de Artes y Ciencias Sociales y Humanas, Universidad de
Antioquia. Sus areas de énfasis profesional han sido las culturas
africanas y afrocolombianas, sistemas religiosos, antropologia de la
alimentacion, y métodos y técnicas etnograficas. Ha realizado tra-
bajos de investigacion, en: “Carnaval de Barranquilla: danzas, com-
parsas y disfraces” y “Caracterizacion socioeconémica y cultural de

las poblaciones de la Ciénaga de Ungia, Perancho Tumarado”.



COLOMBIA
EL APRENDIZAJE EN LA PREPARACION DE
LA COMIDA COMO HISTORIA DE VIDA

Rufa Herrera de Perea ”

Aprender la cocina es aprender a untarse y a interactuar con los
diferentes productos e instrumentos que en ella se encuentra.
Aprendi a cocinar viendo a mi madre cuando se disponia a prepa-
rar el sancocho. Yo veia como lo hacia, como tomaba la guagua, el
huatin, la tatabra o el venado que traian a nuestra casa y siempre
estaba lista a su lado porque me gustaba cocinar.

Si mi madre estaba haciendo sudao yo también lo hacia junto
con ella. Cuando hacia caldo de pescado, por ejemplo, yo le ayuda-
ba a pelar y a quitar el tripaje al animal mientras observaba lo que
ella hacia. Yo picaba la albahaca, el orégano, el cilantro cimarréon o
culantro, cebolla junca y en algunas ocasiones cabezona y me en-
senaba a agregar las cantidades de sal.

Aprendi que el sabor a las comidas lo daban principalmen-
te los condimentos y a éstos que mencioné denominamos como
hierbas de playa. En este tiempo en el que vivia mi infancia, el
fogon de lena le daba ese toque caracteristico a la comida que
aun sigue extranandose por su particular y exquisito sabor que le
daba a cualquier preparacion.

Principalmente lo que preparabamos mi madre y yo durante
mi aprendizaje en mi natal Santa Rita del Choco, eran platos con

altas fuentes de proteina animal como el sancocho de gallina, de

* Experta en cocina del Chocé (Colombia).
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pescado, como el caldo de huacuco, sabalo, sabaleta, mojarra, bar-
budo, micudo y de anguila. Con esta ultima, veia como mi madre le
quitaba la cabeza, luego la pasaba por la ceniza del fogon, le quita-
ba el pellejo y la ponia a sudar con platano, murrapo o primitivo o
banano, y veia como poco a poco todo eso iba dando su punto. Me
ensenaron (ue probando se va dando el sabor a las comidas para
llegar hasta el punto que se quiere.

Asi mismo me ensenaron que el coco en este tipo de prepara-
ciones hervidos—cocidos es de gran importancia, indispensable
en la elaboracion de estas preparaciones de larga duracion, como
también en los diferentes arroces, galleteria y dulceria, presente en
gran parte de la comida quibdosena y regional Pacifica.

También como me ensenaron este tipo de platos en los que
cuentan con buena presencia el coco, aprendi a preparar los fritos
que son preparaciones habituales en mi tierra chocoana. Iisas mis-
mas fuentes de proteinas que mencioné las preparabamos fritas en
sartenes y las acompanabamos de yuca, platano o maiz cocido que
son las harinas que mas abundan en mi Choco.

El maiz, por ejemplo, lo utilizabamos en la preparacion de algu-
nas sopas, pero también como una fuente de harina en los tamales,
arepas de maiz y choclo, mazorca asada, cocinada y ademas la cola-
da del maiz de chocolo y los envueltos de maiz (bollos en la Costa
Atlantica), el subido de maiz choclo el cual se asa en el medio de
las cenizas. Se saca ceniza y se echa el maiz envuelto en hoja de
platano por espacio de una hora. Cuando esta seco se coge el maiz
se desgrana y luego se quebraba en este tiempo en una metate, se
le sacaba el agua y se ponia a fermentar, “anejar”, le deciamos. Con
esla agua después de tres dias se hace una colada que se llama bi-
rimbi con panela y azicar. También este maiz se muele con la pie-
dray se hace una masa que llamaban en esa época cachin, también
envuelto de piedrita y masa frita que se hace con queso costeno.

Las verduras por lo general me ensenaron que se les cocina o
hierve en agua, y podria decir de acuerdo con su aparicion en

los platos, que por lo general se les utiliza mas como condimento
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de acuerdo con cuantas se ven. La importancia de la carne, sea
ésta pescado, animales de monte, aves, reptiles, ganado vacuno
o porcino esta presente en la comida del Choco y es algo que se
repite a menudo en los hogares y en la calle, cada vez que se hace
una preparacion.

Sin embargo existe una comida que siempre se repite en los
hogares una o dos veces por semana y que fue de las primeras que
comencé a hacer cuando estaba muy nina al lado de mi madre. Es
la sopa de pasta con queso costeno. Esta sopa es reconocida en
mi tierra y con las hierbas de playa se le da el sabor especifico del

lugar..

EL SABOR DE MI MADRE: TRANSMISION DE SABERES

Mas adelante mi madre en la medida en que yo crecia me ensenaba
preparaciones mas complejas, como pescados estofados con las in-
faltables hierbas de playa, platano y yuca. Eista preparacion, como
muchas otras, requiere tiempos de coccion muy prolongados y es
compleja, solo se hace de cuando en vez. Todo ello sucedi6 durante
mi infancia, porque siendo muy joven, sali de mi tierra y empecé
a trabajar en Medellin, lavando la loza en un restaurante de un
prestigioso hotel de esta ciudad. En esta ocupacion duré ocho dias,
porque en ese liempo me puse a pensar que eso no era lo que yo
queria en realidad, estaba segura de que lo mio estaba en la cocina,
pero en la preparacion de los alimentos.

A los ocho dias me dispuse a preparar un arroz con verduras
y pollo. Cuando lo finalicé le mostré al chef jefe de la cocina
lo que habia preparado y quedo encantado. Me dijo que no me
queria en el lugar que actualmente ocupaba y mi invit6 a tra-
bajar con él. En las semanas siguientes al ver en mi cualidades
en la preparacion de comida, me habia entregado su confianza
permitiendo que lo reemplazara en su lugar de trabajo durante
varios dias como jefe de la cocina y de esta forma fue como me

fui metiendo en este mundo.
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Simplemente viéndolo a él, al igual que con mi madre, fui capaz
de hacer una receta por simple observacion, les aprendia a ellos
hasta llegar a preparar una variada carta de comidas internacio-
nales como las ofrecidas en el hotel, sin haber olvidado nunca las
preparaciones de mi natal Chocé.

La transmision de saberes es entonces elemento fundamental
a la hora de la preparacion de la comida. Aunque ahora hay mu-
chos lugares donde aprender a preparar la comida, considero de
vital importancia en este aprendizaje tanto la observacion atenta
como la practica inmediata de la preparacion al lado de quien nos
ensena. Es decir, que quien observa bien lo que se quiere hacer y
de inmediato lo intenta hacer, sera una persona que posiblemente
aprenda facil los consejos de su profesor, y sera un buen chef; coci-
nero o persona con buena disposicion a la preparacion de comidas.
Simplemente con un programa de television o viendo a alguien
cocinar y poniéndolo en practica, se aprende.

Eso es lo que aprendi y lo que le aconsejo a todas las personas
cuando quieren aprender a cocinar. Todos los consejos que me dio
mi madre los pongo en practica atin hoy, ello es lo que representa
no solo la comida que trato de recrear en mi hogar sino la que la
presentamos el dia del Taller de la comida colombiana: sancocho de
las tres carnes, arroz con coco y pasas, palacon, queso frito, biche,
ensalada, cuca y jugo de borojo, que es la comida de mi tierra.

Este menu, ademas, de simbolizar mi memoria como chocoa-
na que soy, ain hoy se sigue reproduciendo por las manos de las
nuevas generaciones que se resisten a que desaparezca, sea den-
tro o fuera de Choco. En Medellin donde resido, se consiguen los
productos necesarios para la elaboracion de la comida chocoana,
traidos precisamente de alli.

Estos saberes migrantes de Choco son los que les ensenio a mis
hijos, nietos, amigos, allegados a casa y demas tipo de personas que
vienen a preguntarme o contratarme para hacer una comida, en el

dia tras dia del hogar.
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Ese es precisamente mi aprendizaje que lo voy enriqueciendo a
diario con mis paisanas del Chocé. Ellos me ensenan cosas que no
aprendi de nina, y asi juntos enriquecemos los sabores y delicias

de mi tierra chocoana.



COLOMBIA
ROL DE LA MUJER EN LA PREPARACION
DE COMIDAS, LA RECREACION, LA
COTIDIANIDAD Y LA FIESTA

Andrés Vera Benjumea *

Cuando se habla de la comida como un simbolo o referente cultu-
ral de la geografia social de los pueblos, es imprescindible hablar
de los diferentes aspectos culturales que en torno a la impondera-
ble actividad vital del comer, los conforman. Estos aspectos tienen
que ver con las interacciones del ser humano con el medio am-
biente, el devenir historico y los diferentes roles que la comunidad
asume en la organizacion social de los diferentes contextos que al
combinarse producen un resultado particular lo que se refleja en
la comida.

Estos roles aluden especificamente a la importancia que tiene
el papel de la mujer en ese espacio denominado cocina donde a
través de los alimentos crean, recrean y reproducen el patrimonio
nutricional y cultural de las comunidades. En este sentido, las mu-
jeres en la vida social no so6lo reproducen literalmente el género
humano, sino la cultura manifestada en mensajes y saberes y las
diversas aplicaciones gastronomicas y culinarias, que transmiten

de generacion en generacion.

* Estudiante de antropologia, Universidad de Antioquia (Colombia).
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Hacen las veces de mediadoras entre el ser humano y el ambien-
te cada vez que preparan alimentos y ponen a prueba sus saberes
colidianos acerca de la naturaleza de esos simbolos que comemos.
Con la recreacion constante de saberes en las preparaciones ali-
menticias cotidianas y festivas, se establecen codigos de comunica-
cion entre los diferentes géneros y grupos generacionales, que se
consolidan como colectividad en el consumo de platos preparados
predominantemente por ellas. De sus manos y su saber, logran per-
petuar con sus técnicas sabores, olores, formas y texturas de una
cultura que en el caso que nos convoca —el Pacifico colombiano,
especificamente el Choc6—, son las madres quienes transmiten
ese conocimiento a sus hijas. Este les permitira darle el sabor a las
materias primas que en muchas ocasiones seran traidas a casa por
sus esposos, hermanos o demas hombres del hogar, en una jornada

rural de caza, pesca o simplemente de mercado.

EL PESO DE LA MEMORIA CULTURAL EN LAS COMIDAS

Cabe anotar que estas materias primas de la alimentacion provie-
nen comunmente de la selva, rios o el mar, las cuales han sido
en forma paulatina adoptadas y adaptadas por los habitantes del
Choco, quienes provinieron en un pasado de un origen terrenal
no muy lejano.

La comida del Chocé permite hacer una lectura ademas del im-
portante rol que desempena la mujer en la comida, del peso signi-
ficativo de la memoria cultural de las comunidades asentada en el
litoral Pacifico colombiano que provinieron de Africa. La cultura
alimentaria afrodescendiente en Colombia y América provino lite-
ral y en sentido figurado en la cabeza de sus mujeres. En sus cabe-
llos ensortijados traian las semillas de sus condimentos y algunos
frutos que luego serian procesados de acuerdo con sus saberes y
maneras de preparacion de su antiguo lugar de asentamiento: el

continente africano.
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El proceso de esclavitud en América permite hacer una radio-
grafia sobre la relacion existente entre la comida e historia local.
Este proceso historico— cultural produjo en consecuencia tanto la
inmigracion de comunidades africanas de diferentes procedencias
culturales y geograficas, como su inminente dinamica poblacional
a lo largo de valles y rios al occidente colombiano; quienes asen-
tandose y aprovechado los recursos que estaban a su alcance en la
selva hiumeda pacifica, han logrado mixturar sus saberes y sabores,
con lo que han encontrado en América, haciéndolos suyos y enri-
queciendo la oferta gastronomica regional actual.

Por ejemplo, la introduccion de la cana en América y Colom-
bia especificamente en esta zona geografica occidental, permitio
el encuentro de especias y especies que quiza antes no se dio. Los
animales de monte endémicos de esta zona, que no tienen nada
que ver con la oferta actual de los supermercados de las ciudades,
son predilectos en sus platos. La zarigteya, huatin, guagua, arma-
dillo, iguanas, serpientes y otros animales denominados legalmen-
te como silvestres, se camuflan en medio de la gama de recursos
ofrecida por el lugar mas humedo del mundo y conservan la pre-
dileccion a ser consumidos, gracias a la repeticion continua de la
preparacion por parte de las mujeres.

Estas comidas de algin modo locales de acuerdo con su singu-
laridad, han permitido a través del tiempo la combinacion entre
culturas, a través de su constante dialogo como en las diferentes
particularidades historicas locales. De esta forma, la persistencia
de productos propios de la zona y su interaccion con la oferta de
productos de los pequenos mercados han ido emergiendo poco a
poco en Quibdd y sus provincias, lo que ha posibilitado ampliar el
abanico de la mas diversa cantidad de productos alimenticios.

Muchos de los mercados vinieron con los blancos, quienes se
asentaron en la selva occidental de lo que se conoce en la histo-
ria de Colombia para 1850 como la colonizacion antioquenia, y que
coincide en sentido cronologico con la abolicion de la esclavitud

en Colombia.
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A partir de la abolicion legal de la esclavitud (1851—1852), las migra-
ciones de ex esclavos, pero también de libres negros se intensificaron
hacia las selvas himedas del litoral Pacifico, entonces poco pobladas
y sin vias de comunicacion, para dar lugar a asentamientos rurales a
lo largo de los rios. Alli los pobladores negros practicaban la agricul-

tura, la caza, la pesca, el lavado del oro (Hoffmann, 1998: 2).

Asi mismo, los condimentos para la elaboracion de los alimen-
tos no son ajenos a este proceso de inmigracion de la comida cho-
coana actual. Entre muchos otros, por ejemplo, se encuentran la
albahaca, el laurel, el ajo, la pimienta y el comino, provenientes con
los nuevos mercaderes y viajeros que arribaron a esta region. La
predominancia de algunos productos basicos en un alto porcentaje
en la comida actual, ha sido referenciada por viajeros en esta zona
colombiana. Cochrane (citado en Wade, 1993: 438), muestra como
antes de 1851 “los negros eran demasiado perezosos para trabajar
y se concentraban en procurar una suficiencia de platanos y maiz

para subisistir” (1825, 11, 420).

PropucTos PODEROSOS: BINOMIO MA{Z Y PLATANO

Mas que observar ese calificativo dado a los pobladores de lo que
hoy se conoce como Choco, es mirar como sus habituales practicas
permitian en cambio, mantener una sobreproduccion del “bino-
mio maiz— platano” (Galvez, 1997: 56) para su supervivencia, en un
habitat favorable para la produccion de estos productos y como
estos aun p()rsistcn.

La presencia de este binomio en la dieta actual es evidente, jus-
to por ser alimentos base que han permitido la supervivencia de
generaciones y sabores. A su vez, la combinacion de estas harinas
con otros productos ha sido inevitable y de esta forma se lleva a
cabo la mixtura de sabores, olores, colores, texturas y técnicas que
constantemente se recrean e innovan en esta geografia. Segun el

historiador francés Brisson, en 1895 en el actual Choco “los an-
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tioquenos introducen ganado, marrano, frijoles, papas y cebollas”
(citado en Wade, 1993: 439).

Cabe anotar que estos condimentos como los productos car-
nicos, llegaron al Chocé inicialmente por el Pacifico y a través de
diferentes rios, entre ellos el Atrato, y los caminos tradicionales.
El rio Atrato ha tenido un papel de gran trascendencia en esta
geografia puesto que ademas de haber sido una importante des-
pensa de productos ha permitido la movilidad de personas junto
con ellos.

Este rio ha posibilitado un flujo de mercancias y de personas
en el poblamiento paulatino del departamento del Chocé en los
dos ultimos siglos. Poco a poco comienza a ser enriquecido a tra-
vés de sus fronteras permeables con los saberes de fuera, y que
se configurarian en lo que hoy se conoce popularmente como su
comida tradicional; dando cabida a todo tipo de concepciones e
interpretaciones sobre lo afro, como los denominados productos
afrodisiacos.

A este tipo de productos se le han adjudicado cualquier canti-
dad de benevolencias en el orden de lo sexual y del bienestar cor-
poral. Productos que poseen cualidades simbolicas y tienen que
ver ademas con un alto grado de nutrientes, vitaminas y minerales
que hacen de un menua completo y placentero. Quiza por su placi-
dez sea considerado precursor sexual. Tal es el caso de los relatos
y representaciones sobre el consomé de pescado, el jugo de borojo
(fruto de arbol), el chontaduro (fruto de palmera), el aceite de coco,
los cangrejos y la balsamica (entre muchos otros productos).

Esta es una bebida alcohdlica con base en el destilado de cana
llamado biche que al ser combinado con diferentes plantas como el
pipilongo y el miembro sexual masculino de un animal de monte
llamado en la zona cuzumbi, se seca al sol y se macera, ha enrique-
cido de algiin modo el imaginario de las propiedades afrodisiacas
de diferentes productos de procedencia afrodescendiente, los cua-

les incluso son comerciales.
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Otros productos como la carne de cerdo, res y aves de corral
ampliaron la carta alimenticia de esta region. En la actualidad, la
carne ahumada de gran reconocimiento entre sus pobladores y en
el ambito nacional, empezo a ser preparada una vez llegaron los
animales como materia prima para su elaboracion.

Con la apertura de estos productos se da comienzo a lo que hoy
conocemos, entre muchas otras preparaciones, como el sancocho
de las tres carnes: cerdo, res, pollo o pescado, que mas tarde serian
ahumadas y se convertirian en comidas representativas del Choco

una vez introducidas tales carnes.

ILAS FRONTERAS CULTURALES TRASCIENDEN

De tal forma que hacer una simple observacion a la conformacion
de algian plato, implica reconstruir la historia de los contextos que
se encuentran en el foco de algun analisis sociocultural. En este
caso, las fronteras culturales de tiempo y espacio en la comida, van
mas alla de un Iimite politico y, por ello, se encuentran semejan-
zas entre las costas Pacifica y la Atlantica aunque historicamente
hayan vivido circunstancias muy diferentes. Las similitudes se en-
cuentran relacionadas por obvias razones con la predileccion de
productos del litoral como el coco y el pescado.

El enconcado que denota la presencia del coco, tomé un vuelo
de gran envergadura en cuanto al imaginario colectivo de lo que
hoy se consume en esta region, y asi como este plato algunos otros
como los bollos llamados en el Chocd, envueltos de maiz, solo se
diferencian por el nombre.

El queso costeno, procedente de la Costa Atlantica, es de gran
preponderancia en la comida de Quibdé y su predileccion tiene
que ver con su grado de conservacion en transporte y almacena-
miento. Se come en las dos Costas y puede decirse que los quesos
llamados asi son de una amplia gama en cuanto a que los diferencia
su origen intimamente ligado al sabor. Se encuentra en variedad

de preparaciones tanto en la cotidianidad como en la festividad.
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En el arroz clavado en cuanto se “clava® en pequenos trozos cuan-
do se va a servir, en el arroz con queso rayado o fa al cual se le dice
asi por su semejanza con el jabon en polvo y las famosas sopas de
queso con pastas que no pueden faltar en la minuta semanal de
los hogares, aunque principalmente no sea el plato para invitar a
un amigo a cenar en casa, porque generalmente se utilizan platos
con una alta carga proteinica, como el ya mencionado sancocho,
adecuado para este tipo de invitaciones.

Los sancochos encarnan la preparacion que va directamente
ligada con la fiesta y la resistencia a la rumba. Los quibdosenos
consideran el licor tan importante en la fiesta como la comida. Por
ello concentran sus gustos en lugares especificos para el consumo
de alimentos como La Alameda, lugar de carga simbolica donde se
preparan las comidas nocturnas que colman las ansias de energias
de los comensales festivos. Asi mismo, los hogares de los barrios
sacian eslas ansias con la diferencia que poseen una carga simboli-
ca de mayor trascendencia, justo por ser las casas de los anfitriones
donde se pretende dejar satisfechos con la comida a los invitados
que son las personas mas cercanas al hogar. Por ello al hablar de la
comiday la Fiesta en Choc6 es imprescindible hablar de las fiestas
de San Francisco, en su capital Quibdo.

Esta fiesta, hoy dia, denominada carnaval por su larga duracion,
se despliega durante dos semanas, cada dia por un sitio diferente de
la ciudad, donde se dan las gracias al santo de las devociones divi-
nas y lerrenas de la rumba. Las fiestas de San Pacho son, entonces,
el momento para revivir y disfrutar en forma colectiva de la musica,
la danza y, por supuesto, la comida para quienes tanto la extranan
durante el ano cuando estan por fuera de este municipio.

Asi, la fiesta se convierte en la excusa perfecta para rememorar
y consumir la comida que se prepara en la calle y en casa, dando
como resultado un amplio crisol cultural, en el que la comida se
convierte en un eje, no solo de carga cultural para la region sino

emocional para quienes en forma esporadica la consumen.
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Sentirse invitado a comer a un hogar es un gesto que denota un
lazo afectivo fuerte entre los amigos y las familias, de tal forma, que
tampoco se puede defraudar a los invitados quienes son conside-
rados los amigos mas cercanos al seno de los hogares y a quienes
se quiere ‘descrestar’ con una delicia. En consecuencia, la comida
recoge ese sentimiento sacro en la medida en que, a través de ella,
es como se reavivan las alianzas, se nutren el cuerpo y el espiritu y
se logra esa paz interior entre las personas.

Esta fiesta, entonces, encarna y agrupa las diferentes represen-
taciones del patrimonio intangible como son la danza, la musica
y, por supuesto, la importante carga simbolica de la historia y la

cultura cristalizada en la comida.
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Coordinacion

Cruz del Sur Morales — Venezuela
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Osmany Barreto

Por cuanto el tema del patrimonio inmaterial tiene en los saberes
culinarios un bastion primigenio, durante cuatro dias se llevo a
cabo en el Centro de Investigaciones Gastronomicas de la Univer-
sidad Nacional Experimental del Yaracuy (CIG - Uney) un conjun-
to de talleres en torno al tema de la gastronomia tradicional.
Estos talleres se soportaron en el presupuesto conceptual de que
el patrimonio inmaterial se encarna en la tradicion y que ésta se nu-
tre de la aprehension, transmision y reafirmacion de sus saberes.
Ast, las actividades programadas fueron el resultado sobre la
necesidad imperiosa de ir al encuentro de las cocinas tradicio-
nales, con el fin de establecer un dialogo para redescubrirnos en
aquello que nos diferencia y que a la vez nos une. Los debates gi-
raron en torno al lugar preponderante de la cocina, los productos
de la tierra y los usos tradicionales que se hacen de los mismos.
Ast se reencontraron México, Colombia, Pert, Bolivia y Venezuela
en lorno a la mesa, al calor del fuego, rodeados de sabores que se
constituian en saberes, en la medida en que los participantes se

reconocian en ellos.
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COCINA VENEZOLANA

El primer dia de talleres Rosa Bosch y Maria Natividad Lopez, en
calidad de anfitrionas por Venezuela, compartieron con los asisten-
tes los aspectos particulares de la cocina de Guiiria, region ubicada
al oriente del pais en el estado Sucre. Esta es resultado de la con-
fluencia de diferentes culturas culinarias: la indigena autoctona, la
franco antillana, la espanola y la de India.

Los ingredientes fundamentales en la cocina giiirena, segun
Bosch, son el aji dulee caribeno, el coco — presente en casi todas
las preparaciones -, el curry, la cebollita morada o charlota (Alium
ascalonicum), los productos del mar, el platano, el ocumo, las corte-
zas 'y las especias.

El menu preparado para el taller estuvo conformado por el acra
de bacalao como entremés, luego cuguyon de camarones con bola de
platano, conocida como colé, acompanado de talkari de pollo con
arroz de coco salado y como bebida tipica de la region se preparé el
mabi, una bebida refrescante, a la que se le atribuyen propiedades

afrodisiacas y medicinales.

COCINA PERUANA

La cocina peruana estuvo representada por Gloria Hinostroza y
Marleny de Banda, quienes compartieron la preparacion de cara-
pulca, guiso de papa deshidratada y aji mirasol, acompanado de
lomo de cerdo, plato antiguo que data aproximadamente de tres
mil anos. Un fruto antiquisimo llamado licuma sirvié para la elabo-
racion de un suspiro, postre que se estuvo acompanado de chicha
morada preparada con base en maiz morado, pina y especias.

[Estas preparaciones reunieron los productos mas importantes de
la cocina peruana como el maiz, aji, papa y frutas nativas. Asimismo,
Hinostroza senal¢ la importancia de los cereales como la quihuicha,
la guinua, la canihua, los frijoles y las raices y tubérculos, que segin

su criterio, hacen una mesa de importancia en su region.
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COCINA BOLIVIANA

Ricardo Froylan Argandona, presento la cocina tradicional bolivia-
na caracterizada por la papa, en sus diversas presentaciones deshi-
dratadas: chuno, tunta y caya. Entre los cereales resalto el valor de
la quinoa, en preparaciones dulces o saladas. Como bebida preparo
chicha de maiz morado, hecha a partir de un concentrado industria-

lizado que se comercializa en su pais.

COCINA COLOMBIANA

Ramiro Delgado, Rufa Herrera y Andrés Vera, fueron los encar-
gados de exponer la cocina tradicional de una region del Choco
colombiano contextualizando su demostracion en la fiesta de San
Pacho. Para tal fin, pusieron en practica sus conocimientos en la
preparacion del tradicional sancocho de tres carnes, hecho a partir
de carne ahumada de cerdo, res y pescado salado.

De postre prepararon y sirvieron cuca, una receta hecha a partir
de harina de trigo, panela o papelon y especias. Para la bebida pre-
pararon un jugo de borojo (Borojoa sorbilis cuatrec), acompanado de
una muestra de licores tradicionales como el biche, un destilado de
-ana de azucar y la balsamica, una infusion de biche con hierbas,
cortezas de arboles.

Su exposicion estuvo basada en el tema de la fiesta y la comida
como pilares fundamentales del patrimonio intangible colombia-
no. Ademas, se debatio sobre la importancia de la influencia afro

en la cultura de la region del Choco.

COCINA MEXICANA

Edmundo Escamilla, Yuri de Gortari, Pablo Hernandez y Maria Re-
fugio Gareta, cerraron la jornada de talleres con la cocina tradicio-
nal de México, contextualizada en una amena disertacion sobre la

historia de su pais y los origenes ancestrales de la cocina azteca.
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En el aspecto culinario fueron mostrados y empleados los in-
gredientes que fundamentan la cocina local, principalmente, el
maiz, producto de origen prehispanico, asi como las numerosas
variedades de chiles (cascabel, ancho, piquin, pasilla, chipotle).

El intercambio culinario permitiéo conocer y degustar la pre-
paracion de sopa de chipilin, hierba de uso cotidiano en la cocina
mexicana, como plato de entrada. Como plato principal se instruyo
en la elaboracion del manchamanteles, guiso hecho a partir de chi-
les y pechuga de pollo; ofreciendo como postre una cocada, especie
de natilla de batata (camote o boniato), con pina, azicar y canela.

Debe destacarse la circunstancia de que los cocineros partici-
pantes, tanto en los talleres como en el foro, convivieron en un
mismo espacio, compartiendo no solo la cocina durante las activi-
dades culinarias pedagogicas, sino también la mesa y la sobremesa,
asi como momentos de esparcimiento durante todos los dias del
Encuentro. Este hecho permitié un beneficioso y ‘jugoso’ inter-

cambio entre ellos.



MENUS DE COCINA

Bolivia

Colombia

México

Peru

Venezuela






BOLIVIA

QUINUA CON TOMATES Y QUESO

Ingredientes

1 kg de cebollas blancas

2 kg de tomates

250 g de ajo

250 g de mantequilla

1 botella de vino blanco

Y kg de queso gouda

1 kg de queso parmesano rallado
2 cubilos maggi

1lt de erema de leche

Nuez moscada

Quinua real

PAasTEL DE QUINUA CON POLLO

Ingredientes

3 pechugas de pollo
1 kg cebollas blanca
250 g de ajos
Quinua real

Aceite de oliva

1 kg tomates

15 kg pimenton

1 botella de vino blanco
Nuez moscada

¥ kg queso fresco
250 g mantequilla
11t de leche

1 kg harina blanca
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QUINUA CON CREMA

Ingredientes

Quinua

1 It erema de leche

250 g leche condensada
Nuez moscada

Gelatina sin color

Chocolate



COLOMBIA

SANCOCHO DE LAS TRES CARNES

Ingredientes

Carne de cerdo ahumada
Carne de res salada
Carne de res ahumada
Yuca

Papa

Platano

Cebolla junca y cabezona
Ajo

Comino

Tomate

Se sofrien las carnes con cebolla junca y cabezona, ajo, tomate
comino y sal al gusto para dar sabor a la carne. Sofreir sin colocarle
a la carne agua para darle sabor. Cuando esté sofrita la carne y seca
la olla se le echa agua para ablandar. Cuando esté en el punto y que
la carne no esté ni muy dura ni muy blanda se le agrega la papa,
el platano y la yuca a fuego lento, hasta que dé punto el sancocho,
que es el espesito.

Cuando esté listo lo bajamos, tenemos previamente un sofrito
que llamamos hogao que lleva cebolla cabezona o junca, ajo, toma-
te, comino, cilantro y cilantro cimarrén o culantro y se lo agrega-

mos.

ARROZ CON COCO
Modo de preparacion

Se licua el coco y se le saca la primera agua, o sea la primera es-

currida. Esta primera agua se pone en el fogon a rebajar hasta que
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el coco va soltando el aceite y va formando unos terroncitos. Agre-
gamos el arroz en este aceite y los terroncitos. Volvemos a licuar el
coco con mas agua, se escurre en un cernidor, retiramos el coco y
anadimos esta agua al arroz. Luego al arroz adicionamos aztcar,
sal, pasas y se le agrega dulce de panela reducida que llamamos
quemada, para darle el sabor y color caramelo.

El arroz se sirve con ensalada de repollo, cilantro, zanahoria y vi-
nagre. El vinagre se prepara con cascara de pina, se cocina en agua
con sal, después la raiz de la cebolla junca se lava y se le agrega a la
pina a que hierva. Se deja enfriar y se tienen cebolla junca y cabe-
zona y cilantro finamente picados, los cuales se agregan a la pina 'y
a la cebolla, se cuelan y se le anaden a la ensalada.

Se prepara una cucharada grande de jugo de boroj6 por cada

vaso de liquido que puede ser agua, leche o agua y azicar al gusto.



MEXICO

SorPA DE CHIPILIN

Ingredientes

4 pza. calabacilas

1 pza. elote tierno

¥ kg de harina de maiz minsa
1 taza de hojas de chipilin

2 It de caldo de pollo

Yo pza. de cebolla blanca

2 dientes de ajo

Aceite de maiz

¥ kg queso blanco fresco

[Limon

COCADA DE PINA Y CAMOTE

Ingredientes

Y kg coco rallado
2 kg camole blanco
1 pza. pina madura
2 lazas de azicar

1 cuchita clavo

1 trozo canela

MANCHA MANTELES

Ingredientes

4 pza. pechuga de pollo
Y kg de chorizo de cantimpalo
1t kg de tomate rojo

6 pza. chile guajillo
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6 pza. chile ancho

Y2 kg jamon serrano

1 cda. pimienta gorda

1 eda. de clavo

1 trozo de canela

1 taza mezcal

Y pza. de cebolla blanca
2 dientes de ajo

2 pza de platano

Chiles gtieros en vinagre
Manteca de cerdo para freir

1 pza. pina madura, picada

GLOSARIO

Calabacita: calabacin

Elote: mazorca de maiz tierno

Chipilin: hierba aromatica del grupo genérico de los quelites,
bledos, muy utilizada en cocina de tabasco, chiapas 'y
Oaxaca.

Chile guajillo: chile seco de color rojo

Chile ancho: chile seco de color rojo oscuro, variedad seca
correspondiente a la variedad fresca del chile poblano.

Pimienta gorda: también llamada pimienta de tabasco, mas
grande y perfumada que la pimienta negra pero menos
picante.

Mezcal: aguardiente destilado que se obtiene de una variedad de
maguey (agave), que un caracteristico aroma ahumado.

Platano grande: en México llamado platano macho.

Camote blanco: batata, boniato.



PERU

BuUNUELOS DE YUCA CON
QUINUA EN SALSA HUANCAINA

(bo porciones)
Ingredientes

6 kg yuca

2 kg quinua

50 g nuez moscada

50 g pimienta molida

1 kg huevos

1 kg harina

500 g queso parmesano
3 Lt aceile

300 g mantequilla

SALSA HUANCAINA

Ingredientes

3 kg aji amarillo limeno

300 g ajo

1 % Lt aceite

200 g galletas de soda

2 kg queso [resco

6 tarros de leche evaporada

6 unidades de lechuga crespa verde
6 unidades de lechuga crespa rosada
1 kg aceitunas de botija

¥ kg de huevo duro
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CARAPULCRA CON MEDALLON DE LECHON

(bo porciones)
Ingredientes

2.400 kg papa seca

6 kilo chuleta de cerdo sin hueso, en un solo trozo
6oo gramos mani toslado
6oo gramos ajos

300 g aji panca molido

o . L molid

300 g aji mirasol molido
350 ml vinagre tinto (6o ml)
1 14 litro de aceite vegetal

I ramita romero

6 kg yuca amarilla

1 Lt fondo oscuro

SusPiROS DE LUCUMA

Ingredientes

3 kg licuma

10 tarros de leche

1 kg maicena

100 g canela en rama

1 kg azicar

SALSA DE CHOCOLATE CON PISCO

Ingredientes

15 kg azicar en polvo
3 Lt crema de leche
vainilla

3 ramas hojas de menta



VENEZUELA

CoMmipA GUIRENA

(Para 20 personas)

CUGUYON DE CAMARONES

Ingredientes

5 kg de camarones

8 cocos secos

kg de cebolla

1o kg de ajies dulee

2 paquelicos de culantro
Vi kg de orégano

1 cajila de cubitos

Y% kg de onoto

12 platanos verdes

8 platanos maduros

ACRA DE BACALAO

Ingredientes

1 kg de bacalao

4 kg de ocumo

Yo kg de aji dulee
2 kg de charlota

Pimienta, sal, aceite para freir

TALKARI DE POLLLO CON ARROZ CON COCO SALADO

Ingredientes

5 pollos grandes

3 kg de berenjena
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3 kg de papas

Y4 kg de curry (mandra)
o kg de aji dulce

1 kg de ajo

1 kg de cebolla

3 cocos secos

2 kg de arroz

PosTRE
DoB DE PLATANOS MADUROS

Ingredientes

10 platanos maduros
15 kg de margarina

1 Lt de aceite

kg de azicar morena

Nuez moscada, canela y buaden

BEBIDA

MAaBI

Ingredientes

1 palo de mabi de 2 Kg
Hojas de buaden

1 kg de azicar

1 papelon

6 zarrapias

2 nuez moscada

Vi de kg de jengibre

1 cucharada de levadura



TALLER DE ARTESANIAS
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Mario Agustin Gaspar
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Francisco Delgado

Manuel Pertuz






PANAMA
LA ARTESANIA Y EL ARTESANO

Dolores Cordero Pérez *

[Los estudios arqueologicos realizados en nuestro pais por innu-
merables personas y cientificos venidos del extranjero y algunos
cuantos nacionales demuestran que los origenes de la artesania
panamena, al igual que la de toda Latinoamérica, se remontan a
la época prehispanica, en lo que nuestros aborigenes muestran
tener amplios conocimientos empiricos de alfareria, gliptica, liti-
cay orfebreria.

Como ejemplo tenemos la alfareria encontrada en Veraguas, Co-
clé y Los Santos, con mucha decoracion policroma, que demues-
tran que nuestros antepasados dominaban la téenica de la quema
de tal forma que los oxidos minerales no desaparecieran con el
calor. Una descripcion de los mismos nos hace Reina Torres de

Araiz en su libro Natd prehispanico (1992: 44)

La gran variedad de formas de ceramios que la arqueologia ha sa-
cado a la luz en Sitio Conte, demuestra la existencia de vajillas de
amplio surtido que incluia platos llanos y de pedestal, bandejas,

platillos carafes, botellas, jarrones y muchas otras variedades.

* Directora Instituto de Estudios de Tradiciones Etmicas y Culturales, Universidad de Panama.
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Trabajaron la gliptica (arte de trabajar las piedras preciosas o
semipreciosas), utilizando preferentemente concha, agata, cuarzo
y opalo. Estas piedras se utilizaban especialmente en joyas para
decoracion personal.

La litica o escultura en piedra tiene presencia en el territorio
istmeno: los metates y los monolitos de Barriles, Chiriqui, ademas
de los encontrados en el parque arqueologico El Cano. Ellos dan
fe del arte de nuestros aborigenes prehispanicos.

El arte de la orfebreria, muy desarrollada en nuestra tierra, no
fue apreciada por la codicia espanola, perdiéndose en todo el con-
tinente, incluyendo el istmo, una muestra de artesania incompara-
ble. Lo que se ha logrado rescatar muestra una pequena parte de la
delicadeza en el laminado, martillado y muchas veces vaciado del
oro. Un ejemplo de esta artesania la describe Fray Bartolomé de

Las Casas (1951: 65) refiriéndose al Cacique Paris o Parita.

... cualro petacas llenas de joyas de oro, que eran como palenas,
que se ponian en los pechos los hombres y otras como brazaletes, y

olras menores para las orejas...

Lo que el tiempo y el clima danaron, como los articulos con-
feccionados con fibra vegetal (telas, cestas, maderas, canas, etcé-
tera), esta descrito por los cronistas espanoles durante la Con-
quista. Gaspar de Espinosa menciona parte del ajuar fanebre del

Cacique Parita:

... cubierto de... unas hamacas de pajas muy primas y muy bien la-
bradas... se hacen en esla lierra... con unos cordeles de cabuya... y

mas dentro otro envoltorio... de muchas mantas muy buenas y muy

pintadas... (Torres de Arauz, 1992: 369).

Nada de esto nos ha llegado pues la humedad y el tipo de ente-
rramiento no son buenos para la preservacion de sustancias orga-

nicas de este tipo.
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Después de la Conquista, el conocimiento tradicional indigena
se fusiond con el espanol y africano. Desde esa fecha se cuenta
con el torno alfarero europeo, la indumentaria foclorica femenina,
la pollera y sus variantes; el vestido del varon, el montuno vera-
guiense y ocueno, la garibaldina o camisilla de lujo; el violin y la
mejoranera, los muebles, la joyeria de la pollera, la talla de madera
y una mezcla de ingredientes culinarios que dieron por resultado
nuestra comida vernacular. Los articulos de cuero, como las sillas
de montar y los zurrones, al igual que los zapatos, se mezclaron con
el uso de las simples cutarras.

Los africanos nos dieron los tambores y mucho de su comida,
que se impusieron en todo el pats, excepto en las areas indigenas.

En tiempo de la union con Colombia, Gaspar Rosas en su libro
La educacion en Coclé a partir del siglo X1X, menciona que para 1888
el prefecto Anibal Gutiérrez Viana, ya aludia al sombrero de criz-
nejas de bellota o junco entrelazadas, que se producen en la region

de Toabré, provincia de Coclé.

SITUACION DE LA ARTESANTA Y
EL ARTESANO EN EL SIGLO XX

En los inicios del siglo XX prevalece, entre los indigenas y campe-
sinos, tecnologias de subsistencia que el turismo ha transformado
en arlesanias: el sombrero pintado de Coclé, la chacara Ngobe; la
totuma y la tula utilizadas para cargar liquidos y como utensilios
de cocina. También estan las cestas, los motetes y las jabas de carga,
las jaulas de biruli y las flautas de cana.

Todas estas piezas de uso comun en el hogar se han transfor-
mado al embellecerlas con fibras tenidas, tallados o aplicacion de
pinturas que las hacen atractivas, alejandolas del uso doméstico y
transformandolas en artesania.

Las referencias de la actividad artesanal de nuestro pueblo en
los primeros anos de vida republicana son bastante escasas; sobre

todo articulos dispersos en los periodicos, pero no hemos encon-
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trado ain, referencias escritas de manera seria y cientifica sobre el
tema excepto cuando se habla de la pollera. Dona Matilde Obarrio
de Mallet en 1933 y don Roman B. Reyes en 1954, nos hacen una
hermosa descripcion del uso de la pollera desde el siglo XIX hasta
los inicios del siglo XX.

Sin embargo, una artesania se hace mas visible en esos anos: la
mola Kuna, reportada por Narciso Garay (1982), como un articulo
que se vendia desde el siglo XIX en el archipiélago de San Blas. La
mola, muy conocida y apreciada por el norteamericano radicado
en las bases militares de la zona del Canal, se comercializé desde
1940 en el comisariato de Balboa, convirtiéndose este en un inter-
mediario en la venta de las mismas.

La primera gestion de proteccion y conservacion de la artesania
panamena, se realizé en 1914 cuando el norteamericano Federico
Libby, empleado por el gobierno panameno como Inspector Ge-
neral de Educacion, trajo al experto sombrerero ecuatoriano Fran-
cisco Lara para establecer una escuela en Penonomé y ensenara a
tejer el Panama Hat (Tunon, José, 1973).

La intencion era adaptar la escuela rural al ambiente de los es-
tudiantes para entrenarlos en artesanias utiles. Esta escuela, que
opero6 por veinte anos, entreno sombrereros que se distribuyeron
por toda la region central del pais, en especial, en Coclé y Herrera.

En 1936, la maestra Diana Chiari, inicié un programa de en-
senanza de alfareria con la ayuda del entonces Presidente de la
Republica Juan Demostenes Arosemena, creando un centro de
alfareria en La Arena de Chitré. Este programa iba dirigido a las
olleras, mujeres que se dedicaban a confeccionar ollas y vasijas de
barro para vender, profesion que en esa época se consideraba poco
digna, ya que el barro se combinaba con estiércol de vaca.

A la maestra Diana Chiari, la enviaron a México a estudiar. Al
regresar transmilio todo el caudal de conocimientos adquiridos en
suelo extranjero. Como las olleras trabajaban en el piso y quema-

ban al estilo indigena, es decir, al aire libre, Chiari introdujo el
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torno, el horno sin capula y el sistema de moldes, creando asi la
fuente de sustento de muchas familias de la region.

Para esa misma fecha, en los hoteles de la Via Espana de la ca-
pital, se abrieron pequenos almacenes que tenian artesanias a la

venla, pero en muy poca cantidad.

LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO

Para las décadas de 1950 y 1960, surgieron almacenes como El Fe-
rial y Curiosidades Panamenas, en el interior; el quiosco de Dona
Teresa Gibbs (entrevista senor Spina, noviembre 2002, Capira, Pa-
nama Oeste, hijo de la Sra.Gibbs) en la avenida Central de la Cho-
rrera, considerado como la venta de artesanias panamenas en ésla
area del pais en. En ese pequeno local se conseguian tambores de
Azuero, chacaras de Tolé, jabas de Penonomé y potes de La Arena.

Mientras tanto, los indigenas de la Comarca de San Blas, ahora
llamada Kuna — Yala, instalaban pequenos puestos ambulantes en
la avenida 4 de Julio (Avenida de los Martires). Otros comerciantes,
también inauguraban almacenes en donde, ademas de artesania
extrajera como la proveniente de la India, se vendia artesania pa-
namena. En esa misma época se podian encontrar ventas de som-
breros, madera tallada, tejidos en crochet, tembleques, munequitas
plasticas vestidas de pollera y chaquiras.

Para 1966, por una gestion realizada entre el gobierno de la Re-
publica de Panama, el Programa de Naciones Unidas para el De-
sarrollo (PNUD) y la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT)
se crea el Servicio Nacional de Artesanias y Pequenas Industrias,
(Senapi), cuya finalidad era la promocion, el perfeccionamiento, la
creacion y diversificacion de las artesanias en el pais, poniendo es-
pecial interés en el interior de la Republica. Es por esta razon que
esta entidad se instala en Chitré, Herrera y después en la provincia

de Coclé.
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En los primeros cinco anos, (en el Senapi) se ofrecieron cursos
de formacion y perfeccionamiento con el propdsito de crear una
nueva fuerza laboral que ayudara a fortalecer el desarrollo artesa-
nal panameno. Se trabajo en las areas de Herrera y Veraguas y con
los reclusos de la Isla Penal de Coiba. Se les dio entrenamiento en
zapateria, marroquineria, teneria, cesteria y tejido, talla de madera,
ebanisteria, alfareria y artesania popular en concha de coco y nacar.
La formacion profesional estuvo dirigida también hacia la adminis-

tracion de talleres industriales. Los talleres tuvieron un caracter.

Un ano después, en 1967, se creé Ceramica La Pena, como una
extension del Senapi en la provincia de Veraguas. El facil acceso a
la materia prima y la tradicion alfarera de la comunidad fueron los

principales motivos para situarla en ésa area.

Hacia el siglo XXT

La instalacion en Panama, en 1976, del Comité de Accion de Arte-
sanias del Sistema Economico Latinoamericano, y la realizacion
del Foro Latinoamericano de Artesanias, en abril de 1978, lograron
un replanteamiento del problema artesanal nacional.

Para 1977, el Ministerio de Comercio e Industrias, a través de la
Direccion General de Comercio Exterior y su Departamento de
Promocion de Exportaciones, creé la Feria Nacional de Artesanias,
que por primera vez se llevo a cabo en el Centro Comercial El
Dorado de la ciudad capital. Esta Feria, que se realiza anualmente
desde aquella fecha, contribuye de manera especial a reforzar la
economia del sector artesano panameno.

El trabajo en madera, cuero y la herreria fue protegido por el
Ministerio de Educacion al crear, en las escuelas de artes industria-
les y los ciclos basicos, cursos especializados en el tema, que toda-
via se imparten en todo el pais. Ademas, se crearon dos escuelas
especializadas en artesanias: La Colorada de Veraguas y San Benito

en Volcan, Chiriqui.
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En 1983 se creo el Inaforp (Instituto Nacional de Formacion
Profesional), que absorbi6 después al Senapi. Esta entidad estatal,
por medio de la formacion de trabajadores al servicio de la comu-
nidad, contribuy6 al desarrollo socioeconomico de los panamenos.
En 2006 el Inaforp cambié su nombre a Instituto Nacional para el
Desarrollo Humano.

Ese mismo ano, la Direccion de Artesanias del Instituto Paname-
no de Turismo paso a formar parte de la Direccion General de Arte-
sanias del Ministerio de Comercio e Industrias, convirtiéndose este
ultimo en el tnico organismo rector de esta actividad en el pais.

Entre los objetivos de esta Direccion esta el establecimiento de
una nueva politica artesanal, orientada hacia y para los artesanos,
de manera que, con su participacion efectiva se logre el desarro-
llo socioeconomico y cultural que se merecen. Esa politica debe
permitir, también, la concentracion de esfuerzos, recursos y volun-
tades entre las instituciones del Estado, los sectores sociales, priva-
dos, los productores y los organismos internacionales.

Un ano después, se crearon los mercados artesanales de Peno-
nomé en la provincia de Coclé, de La Pena en Santiago de Vera-
guas, La Arena de Chitré, Meteti en Darién, Changuinola en Bocas
del Toro, Las Tablas en la provincia de Los Santos, Las Uvas en San
Carlos y el de Panama Viejo en la provincia de Panama.

A finales de la década de 19go, se construyeron los mercados de
Colon, Chiriqui y Balboa en la capital, creandose una red de co-
mercializacion provechosa para este sector econéomico panameno.

A partir de 1984, la empresa privada puso a funcionar locales de
comercializacion de artesania en pequena escala en todo el pais,
uno solo de ellos con capacidad de exportacion. Este ultimo con-
sigui6 que los artesanos comprendieran la necesidad de mejorar
el producto y de expandirse, entregando nuevos productos artesa-
nales. Uno de ellos, quizas el mas importante fue el que resulto de

la aplicacion de las molas en articulos diferentes como suéteres,
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Papel de las ONG y de los organismos internacionales

L.as ONG, también han contribuido a la formacion de artesanos,
promoviendo a la vez el desarrollo socioeconémico de muchas fa-
milias. El Centro de Estudios y Accion Social Panameno y la Fun-
dacion Bard, son un ejemplo.

El Convenio Andrés Bello, la Agencia Espanola de Coopera-
cion Internacional, el Programa Bolivar, participaron en la for-
macion y perfeccionamiento de técnicas artesanales, al brindar al
artesano panameno la oportunidad de asistir a eventos de forma-
cion profesional que les permitio, sobretodo, mejorar la calidad
de su producto.

Ast las cosas, se empezaron a organizar cooperativas arlesanales
que han sido las encargadas de fomentar la produccion y ayudan
en la comercializacion. En muchas de estas organizaciones la mu-
jer es el motor, pues ella representa 60% del total de los artesanos
panamenos.

Como resultado de ese proceso, el 16 de septiembre de 1991, el
Ministerio de Gobierno y Justicia reconoce la personeria Juridica a
la Fundacion Nacional de Artesanias (Fundarte), organizacion que
tiene como objetivos. Apoyar la educacion del artesano y promo-
cionar y comercializar la artesania panamena

Otro objetivos tienen que ver con la integracion de los artesa-
nos como gremio productivo, la capacitacion en administracion de
negocios, en diseno, mercadeo, trabajo gremial y otras disciplinas
que permiten el desarrollo de competencias, aptitudes, talentos y

cualidades personales.

Il mercado de artesanias

Este mercado inici6 operaciones en 1994 y muy pronto se convirtio
en el punto focal de las visitas turisticas del area, pues en ¢l se en-

cuentra, casi completa, la gama de artesanias nacionales.
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LA INVESTIGACION EN EL SECTOR ARTESANAL

En 1973, se celebro en la poblacion de Guararé, provincia de Los
Santos, el Primer congreso internacional de folclorologia en Pana-
ma. A ¢l acudieron expertos como Ida Bremme de Santos, de Gua-
temala, quien expuso la situacion artesanal en el ambito mundial
y en su pais. A pesar de ser una excelente contribucion al conoci-
miento artesanal, en general, la conferencia no logro lo suficiente
como para generar un mayor interés entre los historiadores y an-
tropologos panamenos de la época.

En la década de 1980, algunos historiadores como Coralia de
Llorente y Marcela Camargo, decidieron investigar y escribir so-
bre lo artesanal panameno. “Origenes prehispanicos de la arte-
sania panamena y orfebreria popular de Panama” fueron los pri-
meros pasos cientificos serios de estudio, pero no abarcaron el
campo del istmo.

Dora de Zarate, a su vez, sugirio definiciones y realizo un bos-
quejo de clasificacion, en su articulo “Alrededor de nuestros pro-
blemas artesanales”. Sin embargo, no avanzoé en el tema.

[Zs la organizacion de la Feria Nacional de Artesanias, bajo la di-
reccion de Beleida Espino, la que decidi6 publicar un pequenio fo-
lleto, en el que participaron historiadores, arquitectos y artesanos,
el cual brinda informacion sobre artesanias y folclor. Este folleto se
transformé en la Revista £volucion de las artesanias que se repartia

gratuitamente en todas las ferias.

La investigacion en la universidad

A lo largo de su historia, la Universidad de Panama y sus estu-
diantes de pregrado han contribuido con el conocimiento artesa-
nal, en especial en el area de administracion de empresas, diseno,
artes aplicadas, biologia y quimica.

Aunque los trabajos de graduacion no pasan de dos docenas,

la investigacion de campo realizada por los alumnos, es bastante
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completa y ha permitido aumentar el conocimiento que sobre ar-
lesanias existe en nuestro pars.

En cuanto a la investigacion cientifica, en 1992, se inicio el tra-
bajo “Aspectos quimicos y botanicos de las artesanias nacionales”,
subdividido en varias fases, debido a lo extenso del tema.

Los primeros resultados de la misma fueron expuestos en el
Congreso Cientifico Nacional de 1995, ano en que la investigacion
fue inscrita en la Vicerrectoria de Investigacion y Posgrado de la
Universidad de Panama.

Un articulo posterior titulado “Colorantes vegetales en artesania
panamena” (Revista Loteria No 413, 1997), fue el inicio de una serie
de divulgaciones cortas sobre artesanias especificas como “El som-
brero de Veraguas”, “La camisa de Numi”, “Tulas y lotumas”, todas
ellas publicadas en la Revista £volucion de las artesanias.

El tnico libro que sobre el sector artesanal se ha escrito hasta
ahora, Artesanias de Panamd Vol. 1, de mi autoria, salié a la luz pu-
blica en 2003 y ya esta en prensa el Vol. 2 que tratara sobre La fibra
vegetal en la artesania panamena.

El Instituto de Estudios de Tradiciones Etnicas y Culturales de
la Universidad de Panama, a través del Diplomado en Expresiones
Culturales de Panama, logro recopilar informacion sobre objetos
artesanales, por medio de la investigacion de campo que se realizo
en uno de sus modulos (Artesanias de Panama).

El aporte presentado por los estudiantes del Diplomado, ha re-
sultado ser de mucha ayuda, pues permite recoger informacion va-
liosa de parte del mimo artesano: materia prima, técnicas de manu-
factura, herramientas, aspectos administrativos y socioeconomicos,
son los aspectos a investigar de los temas asignados.

Toda esta informacion esta siendo recopilada y digitalizada, pa-
ra brindar informacion a un publico que cada vez necesita mas

informacion sobre su cultura.
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LLEGISLACTION PANAMENA EN MATERIA DE ARTESANIAS

En los dltimos anos el gobierno panameno ha hecho ingentes es-
fuerzos, por legislar el tema artesanal. Producto de esto, fue la Ley
No. 27 para la proteccion, fomento y desarrollo artesanal, estableci-
da el 24 de julio de 1997. En esta disposicion se dan las definiciones
de artesania y artesano para la Repuablica de Panama, pues hasta
esta fecha se trabajaba con terminologia internacional.

También se aprobo la Ley 20 del 26 de junio de 2001 que trata
sobre el Régimen especial de propiedad intelectual sobre los dere-
chos colectivos de los pueblos indigenas. En su capitulo IV, articulo

10 y 11, se promueven las artes y expresiones culturales indigenas.

ULTIMAS ACTIVIDADES DEL SECTOR ARTESANAL

Una actividad de importancia dentro del sector, fue la organizacion
de un diagnostico socioeconomico de las artesanias del Pacifico Sur
de la Republica de Panama, solicitado por Fundarte en el ano 200r.
El estudio en si se realizo en los meses de abril a agosto de 2002.

El objetivo del diagnostico era determinar la capacidad ex-
portadora del artesano de la region. Los resultados del mismo se
mantienen después de cuatro anos y nos permiten expresar que la
situacion no es buena para realizar exportaciones, porque el arte-
sano panameno no produce la cantidad suficiente para cubrir los
voliimenes necesarios exigidos por el mercado internacional.

Esto muestra que todavia en Panama se tiene la vision del cam-
pesino o indio como artesanos y del criollo como exportador, cuan-
do para lograr un mejor desarrollo socioeconoémico, lo que se re-
quiere es que el productor pueda vender directamente, eliminando
al intermediario.

La situacion demuestra que se necesita una reforma completa
del sector artesanal, desde la investigacion del objeto en si, hasta
la creacion de nuevos disenos para artesanias y canales de exporta-

cion. Esto permitira entonces, mejorar los sistemas de produccion
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en cada una de las areas que se especifican a continuacion. Para
manejar de una manera mas eficiente la informacion se utilizara la

distribucion por areas de las artesanias nacionales.

DISTRIBUCION GEOGRAFICA DE LAS
ARTESANTAS PANAMENAS

La variedad de artesanias es amplia a pesar de ser un pais peque-
no y con poca poblacion. La region artesanal por excelencia esta
localizada en el centro de la geografia nacional y en todas sus co-
munidades se encuentra artesanias confeccionadas con materiales

naturales.

Fibras

En el pais existen tres centros productores de artesanias de fi-
bra: el area indigena Wounaan — Embera de Darién, la region cen-
tral de la provincia de Coclé y el area indigena Ngobe — Buglé. En
el resto del pais también se produce artesania de fibra, pero en
menor cantidad, mas que todo en la peninsula de Azuero.

En la confeccion de sombreros son tres las regiones que se ca-
racterizan como productoras: la provincia de Coclé, con gran es-
cala de produccion; la region de Azuero que lo produce de forma
dispersa y, por lo general, para consumo interno y la Comarca in-
digena Ngobe — Buglé, que esta empezando a comercializar el pro-
ducto.

Las chacaras y las hamacas son de origen precolombino y, su
confeccion sigue siendo una practica indigena. El area en donde

todavia se trabaja esta artesania es la Comarca Ngobe Buglé.

Maderas

L.as maderas tienen infinidad de usos artesanales, como el talla-

do o la fabricacion de muebles. Este altimo se practica en todas las
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provincias, pero lo artesanal se centra en las provincias centrales y
la region oeste de la provincia de Panama.

El tallado escultorico de la madera, se destaca el area indigena
de Darién, con la madera de cocobolo. El cholo coclesano también
trabaja la talla aunque de manera mas rustica al igual que la pobla-
cion de la Comarca Kuna - Yala. El grupo indigena Teribe de Bocas
del Toro, esta comenzando a incursionar en este campo y mejora
cada vez mas la calidad de su producto.

La confeccion de instrumentos musicales como los tambores
se encuentra mas que todo en la region de Azuero. El rabel y la
mejorana, instrumentos musicales necesarios para la ejecucion de
cantos y bailes vernaculares se fabrican también en Azuero y el

norte de Veraguas.

Bejucos, canas y raices

La provincia de Coclé en el area de El Valle de Anton, es la que
mas produce artesanias con esta materia prima; muebles hechos
con bejucos y viruli de cana blanca ademas de juguetes y jaulas
hechos con este ultimo, son los productos mas buscados por el
publico. Las bases de potes y esquineras, se fabrican de raices y

bejucos.

Frutos y semillas

La artesania mas antigua que utiliza frutos es la que usa el ca-
labazo y las tulas como contenedores de alimento, especialmente
liquidos. A pesar de ser utilitaria esta siendo reemplazada por los
recipientes de plastico.

En la actualidad, solo hay dos focos de produccion, Santiago de
Veraguas, el mas importante y el Valle de Anton. En los dos lugares
se tallan figuras o se pintan superficies con diferentes técnicas y
tintes. Hay otros puntos de produccion como la region de Azuero,

pero son pequenos comparados con los dos primeros.
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Nuevas artesanias

Una artesania de reciente acunio es la talla de la semilla de tagua.
[Este articulo se produce solamente en la Comarca Wounaan— Em-
bera de la provincia del Darién. La fineza del tallado la ha llevado a
considerarse como arte y ya esta en joyerias con incrustaciones de
piedras preciosas. Este tipo de artesania ha ganado premios nacio-
nales e internacionales.

Otra artesania nueva es la talla de la estopa del coco, con un solo
artesano concentrando el trabajo en la provincia de Colon. Ya sus

figuras talladas han ganado premio nacional.

Textiles, hilos y aplicaciones de tela

Casi todo el vestuario folelorico de Panama se produce en las
provincias de Los Santos y Herrera. Las polleras, montunas y bas-
quinas, el montuno ocueno y la camisilla, se trabajan en sitios co-
mo Guararé, San José y Ocui. Los encajes de mundillo son de Los
Santos también.

El tejido de crochet y sus aplicaciones estan dispersos por toda
la Republica, pero son estas dos provincias las que mas producen
de esta artesania. Con ¢él, se adornan manteles, cubrecamas, panue-
los, vestidos y ajuares de bebé.

Las molas de las indigenas de la Comarca Kuna-Yala son co-
nocidas en todo el mundo. La mola convertida en cuadro ya ha
sido superada por las aplicaciones envestidos y camisas, accesorios
deportivos, calzado ligero, entre otros.

El vestido de la mujer indigena de la Comarca Ngobe Buglé,
llamado nawa o nagua, ha sido apreciado en el mercado norteame-
ricano desde los anos cincuenta del siglo xx.

La confeccion de munecas de tela con vestido tipico ha queda-
do confinada a la ciudad de Santiago en la provincia de Veraguas.

Los trabajos en papel, estan circunscritos al papel maché y con

esla técnica se trabajan las mascaras de diablico en La Chorrera,
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Herrera y Los Santos, y en Chiriqui, estan surgiendo pequenas

esculturas con temas foleloricos.

Cuero

El uso del cuero de animales para indumentaria y trabajos ar-
tesanales viene de la prehistoria humana. Sin embargo, en Panama
pais desde la época precolombina tuvo diferentes usos, mas que
todo para instrumentos musicales y cutarras. Los zurrones para
llevar carga a caballo, enjalmas para bestias de carga y sillas de
montar, llegaron después con los espanoles y éstos se confeccio-
naron con pieles diferentes a las usadas por los indigenas, pues se
introdujo el ganado vacuno con la llegada de los iberos.

La produccion de los articulos de cuero esta dispersa por todo
el pais, pero la manufactura artesanal se centra principalmente en
la Herrera y Los Santos y la poblacion de La Colorada de Veraguas.
Sin embargo esta ultima se caracteriza por la fineza de su talabar-

teria, zapateria y de sus sillas de montar.

Muebles y accesorios

El tradicional taburete, los juegos de sala y comedor, las mece-
doras, tienen como centro de produccion las provincias de Herrera
y Los Santos, principalmente en la region de Sabana Grande. Los
accesorios como vainas para machete se producen mas que todo

en esta area yen Veraguas.

Marroquineria

La produccion de carteras y bolsos de piel fina, se centra en la
ciudad capital. También se usan pieles de culebra y lagarto, esta
ultima con la creacion de viveros para la reproduccion y crianza
de estos animales. Sin embargo, la mayor parte de estas pieles se

destina a la exportacion.
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Bisuteria y adornos.
Carey, cuerno de vaca, conchas y tembleques.

La produccion de joyeria de fantasia se inici6 con el uso de la
concha de la tortuga carey. Este material se utilizo para la fabri-
racion de las peinetas de la pollera nacional y después en dijes y
pulseras. Como Panama ha suscrito los acuerdos internacionales
para la proteccion de esla tortuga, se ha prohibido la artesania pro-
ducida con su caparazon.

El artesano mas prominente en esta artesania, (ue se encontra-
ba en la provincia de Veraguas, tuvo que dedicarse a otros menes-

<

teres. El cuerno o “cacho” de vaca es el material que ha venido a
suplantar al carey, pero se utiliza muy poco.

LLa utilizacion de escamas de pescado para confeccionar temble-
ques de pollera, data de mediados del siglo xx. En las provincias
de Herrera y Los Santos es donde se produce esta artesania. Esta
técnica se aplico a partir de los anos 8o en la confeccion de aretes,
pulseras, prendedores, que han alcanzado un alto grado de refi-
namiento pues se trabajan con hilos y cuentas de oro y plata si el
cliente lo solicita.

Estos articulos se han exportado a paises europeos y Norteameé-
rica con muy buena acogida. Las artesanas mas renombradas de
esta bisuteria fina se localizan en Santiago de Veraguas y en la Villa
de Los Santos.

Los caracoles se utilizaron durante muchos anos en la confec-
cion de cortinas en la costa del pacifico, especialmente la Isla de
Coiba. Esta artesania ha desaparecido totalmente en esta area y
resurgido en la provincia de Colon.

[Los adornos escultoricos realizados con conchas y caracoles, se
han hecho muy populares y se trabajan en el poblado de Farallon

en Coclé y en Montijo en la provincia de Veraguas.
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Otras artesanias

Lajarcia, confeccion de cuerdas con la cola y erin del caballo to-
davia se practica en La Colorada de Veraguas. Las cuerdas llamadas
cabresto de cerda son muy cotizadas por los duenios de caballo fino
que desean usar lo mejor en sus animales. También se confecciona
el cordon para el sombrero.

La taxidermia o disecado de animales, se practica en todo el

pais, pues la caza indiscriminada no se controla del todo.

Alfareria y cerdamica

Son pocos los panamenos que trabajan la arculla roja. Son tres
los sitios de produccion: El Silencio, La Hortiga y el Valle de Anton
de Coclé, en La Arena de Herrera y en La Pena de Veraguas, siendo

los dos primeros los mas importantes.

Piedra

El tallado escultorico de la piedra se da en la poblacion de
Membrillo de la provincia de Coclé. Aqui se encuentra la mina de
piedra Belmont o piedra de jabon como se le conoce. Esta piedra
la esculpen los pobladores con figuras de todo tipo, tallas que son

reconocidas en el mercado nacional.

Concreto

La réplica de monolitos y metates precolombinos se confec-
ciona en La Atalaya de Veraguas. La materia prima es el concreto
que se refuerza con varilla de hierro y sobre ésta se le da forma a la
figura. Los disenos indigenas se aplican también en mesas y sillas

de gran belleza y calidad.
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Metales

Con oro y plata se trabaja la orfebreria y la joyeria. Los mejores
orfebres se encuentran en Veraguas, Herrera y Los Santos, con una
pequena representacion en la capital. A Veraguas acuden algunos
orfebres santenos a comprar joyas, para revenderlas después como
propias. La forja y herreria se aplica en muebles, verjas, puertas,

adornos yes culturas.

Plasticos y otros

[Los gusanillos de metal, las perlas de plastico y la pedreria de
cristal, se utilizan en los tembleques de pollera. Los tembleques de
perlas y cristales se originaron en la capital y alli se mantienen las
principales temblequeras de este estilo.

Los tembleques de gusanillo se hacen tanto en la capital como
en Herrera y Los Santos.

LLas chaquiras de los indigenas Ngobe-Buglé se confeccionan
con cuentas de plastico importadas que llevan el mismo nombre.
Sin embargo, pocas indigenas se dedican a esta labor, ya que no
tienen los medios economicos necesarios para suplirse del mate-
rial necesario.

En la actualidad, la chaquira la confeccionan las campesinas del
area de Tolé, provincia de Chiriqui. Estas cuentas también se utili-

zan en los adornos de las mujeres de la Comarca Kuna Yala.

Artesania de consumo o gastronomia

En la comida tradicional o folelorica se destacan la dulceria, la
panaderia y la fonderia de amplia practica ampliamente nacional.
Cada region tiene sus comidas caracteristicas.

Lo extenso de la informacion anterior, nos muestra la gran varie-
dad de artesanias que se producen en Panama Sin embargo, como

se menciono, la cantidad producida no es suficiente para cubrir la
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demanda actual. Nuestro pais, fuerte en el sector de servicios, ne-

cesila crear otras fuentes de empleo para la poblacion marginada.
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BOLIVIA
LOS VENDEDORES DE PRODUCTOS
TRADICIONALES EN LA PAZ
CASO: MERCADO DE BRUJAS

Norma Campos *

Este trabajo es una primera aproximacion a las caracteristicas so-
cioculturales y economicas del sector de los productos tradiciona-
les, en particular, el relacionado con la artesania y el mercado de
brujas de la ciudad de La Paz.

En el corazon geografico de América del Sur, atravesada por
la cordillera de los Andes, se encuentra Bolivia, un pais con una
variedad de climas y paisajes, montanas, altiplano, valles, yungas
y llanos tropicales, que ofrece un amplio escenario de diversidad
cultural y biodiversidad.

Esta definida por su Constitucion Politica, como un pais mul-
tiétnico y pluricultural, en el que conviven mas de 36 grupos étni-
cos, cada uno de ellos con rasgos culturales caracteristicos y cos-
movision propias.

La presencia de antiguas culturas, en lo que hoy se constituye
el territorio boliviano, dejo huellas y reliquias extraordinarias del
trabajo creativo en diferentes materiales, tales como las sorpren-
dentes esculturas monoliticas de la cultura Tiwanaku ( 1500 A.C al

500 D.C) y la ceramica utilitaria y ceremonial de distintas culturas

* Economista y gestora cultural (Bolivia).
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prehispanicas; el trabajo de orfebreria Tiwanakota e Incay la tradi-
cion colonial de la orfebreria artesanal de la plata de Potost.

La tradicion textil vive ain en nuestras culturas andinas y ama-
zonicas. Los bordados y la mascareria, practicados desde el perio-
do incario y con fuerte influencia barroca; la escultura de imagenes
religiosas, la fabricacion de instrumentos tradicionales, el tallado,
dorado y policromado de la madera ricamente utilizada en los al-
tares de las iglesias coloniales, el arte plumario, la cesteria, entre
otros, conforman un rico conjunto de expresiones que alimentan
la produccion artesanal contemporanea.

Por otro lado, los ritos, mitos y creencias mantienen un gran
arraigo entre la poblacion boliviana, y éstos se expresan a través
de una serie de elementos que integran el sector de los productos
tradicionales.

Este mercado esta destinado a un segmento social cautivado
por las creencias ancestrales andinas imbricadas, en mayor o me-
nor medida, en las creencias de la sociedad en general, pero es mas
mmportante para los grupos que se encuentran identificados con

tradiciones originarias andinas.

LA ARTESANTA CONTEMPORANEA EN BovrLivia

En Bolivia, el Estado a través de politicas de fomento a la pequena
industria y artesania, planteadas por el Ministerio de Desarrollo
Econdémico y los organismos no gubernamentales e intereses pri-
vados, han hecho que muchas familias y comunidades le apuesten
a la produccion artesanal. Se trata, en gran parte, de gente con
limitada economia pero con gran potencial creativo y manual.

Las instituciones de microcrédito han logrado que el sector ar-
tesanal sea su principal cartera de clientes, con positivos resulta-
dos en cuanto a la recuperacion del capital.

Con relacion al régimen impositivo, el sector artesanal no tiene
ningun trato especial aunque éste sea el sustento de muchas fami-

lias pobres. La mayor parte de los artesanos estan registrados en
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el llamado régimen simplificado, en el que no estan obligados a
emitir facturas y las contribuciones son fijas.

Aunque el sector dedicado a la produccion artesanal esta con-
formado por empresas familiares que trabajan de manera aislada,
existen grupos y asociaciones que se han integrado a este mercado,
que por tradicion ha estado dominado por productos de la region

andina.

(}RI:POS Y ASOCIACIONES

En la actualidad politicas como el decreto supremo Compro bolivia-
no, tienden a fomentar la asociacion entre grupos, comunidades y
familias de artesanos.

La mayoria de las iniciativas relacionadas con la conformacion
de asociaciones artesanales son lideradas por fundaciones y orga-
nizaciones no gubernamentales con diferentes programas y objeti-
vos, lo que ha permitido superar una serie de limitaciones, tanto en
el ambito del acceso a capitales pequenos como para equipamiento
de talleres, aprovisionamiento de materias primas y capacitacion
en aspectos relacionados con los procesos productivos.

Algunas organizaciones trabajan en los procesos de comerciali-
zacion, mientras ue otras incluyen mayor capacitacion y asesoria
en estos aspectos.

Sin embargo, ain quedan muchos grupos de pequenos artesa-
nos que trabajan de manera aislada y ofrecen sus productos direc-
tamente a las tiendas turisticas o a las diferentes ferias que se rea-
lizan en las ciudades. No pagan impuestos, ni reciben la suficiente
capacitacion, por ello su acceso a capital para el desarrollo de sus

actividades es limitado.

KL MERCADO ARTESANAL EN LA Paz

La Paz concentra el mayor porcentaje de la actividad turistica del

pais. 83% de los turistas ingresan al pais por este departamento,
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no solo por ser la sede de gobierno, sino por su cercania al lago
Titicaca y las ruinas de Tiwanaku, ademas de su posicion estraté-
gica para acceder a las principales montanas de la cordillera de los
Andes y la facilidad de desplazarse hacia el Cuzco en el Peri o a
oltras ciudades bolivianas.

Los principales espacios de venta de artesania son las tiendas
turisticas y las ferias artesanales que se hacen por temporadas en la
ciudad. Algunas de estas ferias tienen caracter tradicional y estan
relacionadas con aspectos culturales, lo que ofrece un interés adi-
cional para el turismo y tiene un publico local cautivo. Otras tienen
como unico proposito fomentar el trabajo artesanal y ofrecer al
publico su producto eliminando el intermediario: del productor al
consumidor.

El mercado artesanal esta dominado por las tiendas turisticas
en las que se llega a triplicar el precio de los productos. Podria pa-
recer injusto, sin embargo, los alquileres de las tiendas en el sector
turistico son altos, el pago de impuestos y comisiones a tarjetas de
crédito suman hasta 60% del costo del producto, quedando 40%
para el pago de publicidad, de los empleados que atienden la tien-
da y otros gastos. Todo esto reduce el limite de las utilidades por
esta actividad. Es por ello que muchos artesanos solo participan
en las ferias.

Sin embargo, existe un importante espacio alternativo consti-
tuido por las asociaciones e instituciones no gubernamentales que
comercializan la produccion de los grupos mas pobres y con me-
nor oportunidad de acceso a los mercados tradicionales debido a

sus disminuidos recursos economicos.

CARACTERIZACION DE LA OFERTA ARTESANAL

La oferta actual es muy diversa y responde a diferentes necesida-
des sociales, en este sentido se podria hacer un sin fin de clasifica-
ciones, sin embargo, para caracterizar la oferta se identifica el tipo

de demanda que cubre.
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Artesania para necesidades basicas:
alimentacion, vestido, educacion y mobiliario

[ista artesania esta destinada a cubrir necesidades cotidianas y
su contenido estético esta delimitado por la utilidad de los produc-

tos, entre éstos se encuentran la fabricacion de:

Ropa: chompas, camisas, blusas, sombreros, mantas, etcétera
— Talabarteria: chamarras, cinturones, maletas, zapatos, eteétera
— Ebanisteria: muebles de uso cotidiano para casa y oficina
Juegos didacticos
— Herreria: rejas, muebles forjados en hierro y otros

— Alimentos: cereales, lacteos, panaderia, pasteleria, etcélera.

Artesania para necesidades rituales, simbolicas y festivas

— Vestuario ceremonial, ponchos, uncus, lluchus, bastones de mando
eteétera
Distraces: tejidos, bordados, sombreros, tocados, mascaras

— Instrumentos musicales: tradicionales de viento (quenas, pinqui-
llos, mozenos, zamponas); instrumentos de cuerda (guilarras, charan-
gos, violines); instrumentos de percusion (tambores, bombos, matra-
cas y olros)

—Amuletos y elementos rituales: warmimunachis, pachamamas,

pueblos, dulces para ofrenda, etcétera

— Miniaturas, caracteristicas de la feria de Alasitas.

Artesania para la demanda turistica de souvenires

—Textiles: tejidos tradicionales en lana de camélidos andinos, tapi-
ces y alfombras (chompas, ponchos, ruanas, y otros), bordados (man-
tas, mantillas, manteles)

— Ceramica: vajillas, esculturas, adornos de mesa y pared, ceniceros

—Madera: cajas, adornos calados, adornos tallados, juguetes y otros



. VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

~ e L
542 x DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PAISES ANDINOS

— Piedras: tallados en piedras calizas, granitos basaltos
Metales. artesania en peltre, estaio, plateria
— Fibras vegetales: macramé

— Orfebreria: joyas en oro y plata.

Artesania de exportacion

Varios de los productos considerados en las anteriores catego-
rias como son textiles, productos de cuero, madera, ceramica, joyas
y cereales andinos, se exportan con éxito y han sido considerados
en tratados internacionales como el ATPDEA entanto prioritarios.

Ademas existe una importante produccion de objetos exclusi-
vos, como prendas de alta costura, muebles de estilo, joyas de dise-
no exclusivo en las que se incorpora la bolivianita, piedras precio-
sas de gran dureza y nitidez en una gama de color que combina el

violeta con el ambar, para los mercados mas exigentes

EXPORTACION DE ARTESANT{A

La Paz cuenta con una larga experiencia en cuanto a la exporta-
cion de artesania. Desde la década de 1960, el pais exporta en los
rubros de ropa, tejidos, madera, joyeria, talabarteria y peltre. Sin
embargo, aunque el volumen de exportaciones no tradicionales en
el ambito de la artesania ha subido durante los Gltimos veinte anos,
el nimero de artesanos que alcanzan estos mercados sigue siendo
reducido con relacion al universo de productores.

Otros artesanos apuntan a las ferias artesanales europeas y via-
jan con sus productos arriesgando un importante capital que, por
lo general, obtienen endeudandose. Muchos de ellos logran aco-
modar pedidos que les permite asegurar su mercado anual.

Son importantes las gestiones gubernamentales para incremen-
tar la exportacion artesanal, sobre todo aquellas que se refieren a

delinear estrategias en un marco de politicas nacionales.
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VENTA DE ARTESANfA POR INTERNET

Existen artesanos, asociaciones artesanales e instituciones no gu-
bernamentales, que han instalado paginas en el internet para ofre-
cer sus productos. Entre éstas se destaca Caserita.com, en la que se
encuentra informacion detallada sobre los diferentes objetos que
se ofrecen, incluyendo una serie de datos como el origen, mate-
riales, técnicas y otras caracteristicas, asi como los artesanos que
elaboran los productos.

Caserita.com es un proyecto planeado con detenimiento, que
tiene como principal objetivo difundir la venta y exportacion de
productos minoritarios directamente al consumidor. Entre ellos,
prendas de vestir, joyeros, bisuteria, cuadros, alfombras de alpaca,
juegos didacticos y un sin fin de productos.

Este desarrollo de la tecnologia se constituye en un nuevo ca-
mino para la venta de artesanias, logrando un mayor espacio y de

mejores ingresos para los artesanos.

LA CALLE SAGARNAGA, ARTESANIA Y
COSMOVISTON ANDINA

[En la ciudad de La Paz hay tiendas donde se pueden comprar pro-
ductos tradicionales a un precio justo, tanto para el artesano como
para el turista. Son espacios donde los visitantes pueden tocar, ver,
oler, sentir y probar todos los objetos, alimentos y curiosidades que
puedan encontrar e informarse sobre todo aquello de la ciudad.

La mayor parte de estos establecimientos se hallan en inmedia-
ciones de la calle Sagarnaga, ubicada en pleno centro de la ciudad,
a escasas cuadras de la Plaza Murillo, donde se encuentra el Palacio
de Gobierno, el Palacio Legislativo, la Catedral y el Museo Nacional
de Arte.

Este sector fue creciendo en torno a la calle Sagarnaga, en for-
ma gradual, a partir de los anos cincuenta y gracias a dos vectores

coincidentes. El primero, la presencia de la Iglesia de San Francis-
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co, uno de los mas bellos ejemplos de la arquitectura religiosa del
barroco mestizo y muestra de la gran habilidad de los artesanos
nativos de esta parte del mundo.

El segundo, el mercado de las Chifleras, conocido también co-
mo Mercado de brujas, situado en la interseccion de las calles Sa-
garnaga y Linares. Estas dos expresiones culturales del patrimonio
paceno resumen con acierto el espiritu y la cosmovision andina, lo
mestizo y lo diverso de la ciudad, y constituyen un gran atractivo
para el visitante.

En La Paz, la vestimenta tradicional de las mujeres cholitas se
caracteriza por las amplias y coloridas polleras, combinadas con
mantas ricamente bordadas en finas telas o tejidas en lana de al-
paca o vicuna y acompanadas por un colorido aguayo de tejido
tradicional, en el que transportan sus pertenencias o a sus bebés, y
se coronan con finos sombreros de tipo bombin. Van engalanadas
con grandes pendientes de oro, perlas y pedreria conocidos como
Jaluchos y a veces las mezelan con prendas del vestir occidental co-
tidiano o con la produccion de prendas de alta costura.

En este sector existen tiendas especializadas en textiles tradi-
cionales, en tejidos de lana de alpaca, articulos de cuero, pinturas
al 6leo y acuarela con motivos costumbristas y paisajes, objetos
de estano, joyeria, ademas de locales especializados en souvenires,
que ofrecen una gran variedad de productos.

Textiles en telar nativo, ponchos, uncus y aguayos (mantas que
son utilizadas para cubrir el cuerpo, y el aguayo para llevar a los
bebés), fajas y chuspas (pequenas bolsas tradicionales de varios co-
lores y disenos que se utilizan para guardar la coca o el dinero),
taris (individuales), y otros productos. En su mayoria, hechos en
lana de alpaca, oveja o llama enteramente a mano, desde el hilado,
tenido y tejido, es quizas lo mas auténtico de la expresion artesanal
de la region andina del pais.

En manos de los artesanos, los aguayos se convierten en varios

productos como bolsas, individuales, estuches, monederos y llave-
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ros, que son excelentes productos derivados de textiles, ademas de
baratos, ttiles.

El visitante puede elegir entre una gran gama, desde copias de
textiles antiguos, hasta disefios modernos de gran calidad, asi mis-
mo puede adquirir este tipo de tejidos de los comercios estable-
cidos o de indigenas de diferentes regiones que visten a la usanza
de sus comunidades y venden sus tejidos en puestos ubicados en
las aceras.

Otros productos muy apreciados son las mantas y mantillas bor-
dadas y con flecadura en macramé, realizada con cintas.

Labores bolivianas es un proyecto de promocion social para la
mujer mestiza en el que trabajan 180 cholitas mujeres en sus pro-
pios hogares. I macramé es su tnico ingreso. Sus bordados son
de alta calidad y se exportan a varios paises.

También se encuentran excelentes articulos de cuero, combina-
dos con textiles, como mochilas, maletines ejecutivos, cinturones,
billeteras y otros. En este linea, esta la ONG Asur, con sede en Su-
cre, dedicada al rescate de las técnicas tradicionales de textiles que
han incursionado con mucho éxito en este rubro y que también
comercializan en La Paz.

Otro rubro, es el de la munequeria en tela, que consiste en mu-
necas representando a campesinos y cholitas. Esta artesania ejerce
una atraccion especial por el uso de materiales simples y risticos, y
por las expresiones de sus caritas. Este es campo se ha destacado la
iniciativa de la organizacion Artesanias Sorata que produce ademas
tapices muy coloridos caracterizados por escenas (ue representan
y que recuerdan un cuadro naif.

Los tallados en madera son importantes en la artesania. En la
actualidad se trabaja una gran variedad de tallados para pared, co-
mo bailarines de las distintas danzas, musicos y otros.

Los instrumentos musicales que se ofrecen son variados, entre ellos
las zamponas, quenas, tarcas y pinquillos, algunos ricamente decora-

dos y las tarcas, estan talladas con motivos autoctonos.



. VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION
DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PA{SES ANDINOS

Una artesania caracteristica de la region del lago Titicaca es la
construccion de embarcaciones de totora, una planta que se da en
los lugares poco profundos del lago, muy similar al papiro.

Otra variedad de artesania es la ceramica que confecciona des-
de vajillas completas hasta pequenos adornos.

Es ya tradicional comprar tilinchos originarios de La Paz. Son
pequenos munecos en ceramica, de fuertes colores, caras redon-
das, ojos vivaces y sonrientes. Han sido creados por un grupo de
artistas en 1978. Su popularidad ha crecido tanto que se comercia-
lizan en todos los sitios turisticos del pais.

En los dltimos anos se ha incorporado a la oferta, un conjunto
de trabajos provenientes de diferentes regiones de Bolivia rom-
piendo, de esta manera, el monopolio de la artesania de la region
andina. Entre ellas destaca la proveniente del Chapare, situado en
el tropico de Cochabamba, con la produccion de joyeros de cas-
cara de naranja y de hoja de platano, una propuesta de artesania
ecologica que contribuye ademas a generar una economia, alterna-
tiva. También existen articulos provenientes de Santa Cruz como
torneados y tallados en maderas, hamacas en fibras vegetales, cajas
policromadas y ceramica.

Toda esta gran variedad de expresiones artesanales pareciera
salir de un mundo magico, en el que la creatividad no tiene limites
y de alguna manera es asi ya que el ambiente esta imbuido de un

sentido ritual magico propio de la cosmovision andina.

EL MERCADO DE BRUJAS

El llamado Mercado de brujas es un centro de abastecimiento de
productos de farmacopea tradicional, elementos rituales, artilu-
gios e imagineria, cuyas vendedoras son conocidas como Chifleras.
Estas mujeres son herederas y depositarias de un importante con-
junto de saberes tradicionales provenientes de las culturas andi-
nas, principalmente la Kallawaya, Aymara, Quechua y la tradicion

del mestizaje.
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Este mercado se encuentra situado en el centro del sector arte-
sanal de La Paz, ocupando cerca de dos cuadras, con mas de trein-
ta puestos, en los que se encuentran una variedad asombrosa de
elementos, desde Sullus (fetos disecados de camélidos y corderos),
pasando por una gran variedad de hierbas medicinales utilizadas
en la medicina tradicional de los médicos Kallawayas, hasta peque-
nas representaciones de deidades andinas y amuletos.

Pasar por ahi sin detenerse a indagar sobre tan variada y singu-
lar oferta resulta casi imposible para los turistas.

Sin embargo, son los habitantes de La Paz los verdaderos com-
pradores. Los pacenos han desarrollado un gran apego a los ritua-
les tradicionales de las culturas ancestrales, muy arraigadas en el
imaginario regional.

Los ritos se orientan a rendir culto a la Madre Tierra o Pacha-
mama, en el area andina. Estos ritos sirven, tanto para agradecer
los favores que recibimos de la tierra, como para solicitar mejores
cosechas o mejoras en los negocios. No se puede hacer el inicio de
una construceion, la apertura de un local comercial, el estreno de
una movilidad, o asumir un compromiso personal o una respon-
sabilidad publica, sin hacer una Mesa de ofrenda a la Pachamama.
En ella se emplean licores, cigarros, dulces con diferentes formas
antropomorficas, de animales, de casas o vehiculos, complementa-
do con hojas de coca y muchas veces con fetos disecados de llama,
que se ponen para agradar y para solicitar de manera simbélica los
bienes esperados de la Pachamama (Madre Tierra).

LLa mesa u ofrenda debe incluir de acuerdo con su caracter, al-
gunos elementos vegetales, como la K’hoa, que incluye cebo de de-
terminados animales, lanas de camélidos, confetis (papel de estano
picado) y mixturas que al quemar, humea e invade el ambiente de
un olor caracteristico. Es decir, un chispeante brasero consume los
elementos de la ofrenda, mientras la casa o el negocio se impreg-
nan del humo sagrado. Acto seguido, los restos son enterrados en
una ceremonia en la que se da de comer y beber a la tierra y con

eslte ritual se pagan los favores que ésta nos brinda.
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Son los Yatiris los que realizan las Khoas y Challas, ceremonias
tradicionales basadas en estas Mesas.

Pero ahi no termina la fe en los elementos que se ofrecen en
este mercado. A la hora de los amores y desamores, hay que eslar
presto a acudir al saber de estas vendedoras y a sus amuletos y /e-
sas, que haran que se supere el quebranto, ya sea olvidando al mal
pagador o recuperando el amor perdido. Si la mala suerte persigue
y se pierde el trabajo o el negocio, o entra en una mala etapa, es
también hora de visitar a la casera o vendedora.

La salud es muy importante y en este sector se encuentra la
mayor farmacia herbolaria tradicional y hasta algunos productos
animales como lagartijas o infundia (grasa) de gallina, que permi-
ten cuidar de la salud con la sabiduria de los médicos Kallawayas,
reconocidos por sus extraordinarios saberes, los que han sido de-
clarados patrimonio oral e intangible de la humanidad.

Sobre la calle Santa Cruz, esquina a la calle Linares, se encuen-
tra el puesto de dona Graciela, quien explica con detalle el signi-
ficado de una serie de elementos que tiene a la venta. Sobre los
fetos disecados de llama que cuelgan de una esquina en el extremo
superior de su puesto, conformado por una mesa y una gran caja
reclinada contra la pared y dividida en muchos pequenos espa-
cios en los que se exhiben y guardan una variedad de elementos,
algunos en cajitas de carton, otros en latas de metal y otros simple-
mente acomodados en el espacio, dice que son para ofrendar a la
Pachamama y pedir el bienestar en la casa.

Llama la atencion un frasco lleno de huairuros, semillas bico-
lores, de color rojo intenso combinado con negro, y ella menciona
que eslas semillas sirven para la fertilidad de la pareja y la abun-
dancia, dice que si se guarda una parejita de semillas, macho y
hembra, en lana de oveja, éstas se reproducen, pero claro que que-
da la duda de saber como se distingue el sexo de los huairuros.

El puesto es tan diverso, que tiene también una serie de plantas
medicinales, que la vendedora conoce en profundidad. Entre ellas

la manzanilla, la flor de retama, el diente de ledn, el kutu  kutu,
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la kkota , el Andrés Huaylla y varias otras mas, cada una para las
respectivas dolencias.

Es usual ver en estos puestos de venta una figura hecha en pie-
dra caliza en forma caprichosa, en la que resaltan una cara en la
parte superior, una incision que la rodea en forma de serpiente,
algunos signos en forma de espiral y varias cabezas menores ado-
sadas. Se trata de una Pachamama que se debe tener en el centro
de la casa.

En los ultimos anos, estas figuras han sufrido ciertos cambios,
tienen formas mas redondeadas y definidas y los signos y caras son
mas estereotipados, ya no tienen la fuerza expresiva de las antiguas,
la serpiente se mantiene, pero simula ser parte de la vestimenta.

Se encuentra también un pueblito tallado en una piedra de unos
10 por 7 cm, en el que se distinguen las casitas y los sembradios,
flanqueados por animales, a un lado bueyes y al otro, ovejas. Expli-
ca que estos amuletos de gran belleza, se utilizan para la abundan-
ciay la unidad de las familias y que por eso se regalan a las jovenes
parejas expresando el deseo de prosperidad.

Entre los amuletos, se distinguen los warmimunachis, que son
muy cotizados, porque segun la tradicion trae suerte en el amor.
Los jovenes son los que mas adquieren estos amuletos. Se dice que
cuando el hombre lo lleva en el bolsillo las mujeres se le acercan
con facilidad.

Ast, el mito y la tradicion fuertemente arraigados en los boli-
vianos constituyen parte de nuestro diario vivir y dan lugar a la
convivencia de las creencias ancestrales con la modernidad de la

ciudad sede del gobierno.
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Licenciada en economia y diplomada en filosofia ¢ historia del
arte. Promotora cultural. 1lizo cursos de especializacion en gestion
cultural, museologia e historia del arte en Argentina, Colombia, Es-
pana y Venezuela. Ha desempenado tareas como coordinadora ge-
neral del Viceministerio de Cultura de Bolivia por quince anos. Es
representante de Unién Latina en Bolivia desde 19og4. Ia sido cura-
dora de la Exposicion de Arte Colonial “El retorno de los angeles”,
realizado en I'rancia, Lispana, México, Brasil, Colombia, Uruguay,
Argentina y Venezuela. Ia organizado y dirigido Tres versiones de

los Encuentros internacionales sobre barroco, en Bolivia.

Es miembro del Comité Organizador de la Bienal Internacional de
Arte Siart— Bolivia en sus cuatro versiones. lla planificado y orga-
nizado una serie de exposiciones, cursos, seminarios, conferencias
v jornadas culturales en su pats. Ha editado diversos libros sobre
patrimonio cultural. Es miembro del Consejo Internacional de Mu-

seos (Ilcom).
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ARTESANOS Y ARTESANIAS
DE LOS OTAVALO

Gina Maldonado*

El pueblo Otavalo, originario de la sierra norte del Ecuador, hace
mucho tiempo a través de la comercializacion internacional de
su produccion artesanal se ha transnacionalizado y desterritoria-
lizado cultural, social y econémicamente. El caracter productor
y comercializador, asi como el espiritu viajero heredado de sus
ancestros los ha llevado con el transcurrir del tiempo a transitar
por el mundo comprando y vendiendo todo tipo de articulos (CD,
plateria de Tailandia, pipas arabes, seda japonesa, etcétera), en
grandes ciudades como: Amsterdam, Tokio, Nueva York, Francia,
Praga, Oslo, entre otras.

Este modo de comercio ha terminado por exigirles optimizar
tacticas y estrategias de adaptabilidad y de respuesta comercial y
econdmica que les permita mantenerse en el mercado como agen-
tes con capacidad de agil respuesta a las exigentes demandas de la
economia de mercado.

Ante esla situacion este sector enfrenta hoy dia transformacio-

nes importantes entorno a su estructura y logica cultural, de iden-

* Periodista y experta en asuntos indigenas, vicepresidenta del Centro de Estudios Pluricul-
turales (Cepcu, Ecuador).
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tidad social y economica. Los efectos de los procesos de globaliza-
cion y la complejidad de los contextos han llevado a los artesanos y
comerciantes en los planos comercial y econémico, a una situacion
de marginalidad y vulnerabilidad sin muchas opciones visibles de

solucion para ellos.

EL “ANTES’ DE LA VOLUMINOSA PRODUCCION,
MASIVOS VIAJES Y PROSPERIDAD ECONOMICA

Antes de seguir con estas reflexiones es necesario remitirse a los
antecedentes ancestrales de los Otavalo como habiles y prosperos
artesanos y comerciantes milenarios; Waldemar Espinosa Soriano
entre otros reconocidos antropologos, ast lo acredita cuando escri-

be que:

Cabe... hacer hincapié como los indios de Otavalo habian alcanza-
do fama virreinal por ser extremadamente propensos a la lextileria,
por cuyo motivo funcionaban en el corregimiento ‘muchos obrajes’
que fabricaban panos y bayetas de algodon y lana. Gran parte de
tales manufacturas remitianlas a Popayan, Choco, Barbacoas, Quito,

Lima y Potost, donde gozaban de gran prestigio y aceptacion.

Tales obrajes eran numerosos, magnificos y poderosos, quiza por-
que los de Otavalo constituian los pueblos mas habitados por in-
dios; quienes tenifan una inclinacién que podriamos decir innata
para la textileria. No solo pasaban atareados con los talleres del
obraje como milayos, sino también como operarios libres. En otras
ocasiones confeccionaban por su cuenla lienzos para anacos, lli-
cllas, ponchos, fajas, alfombras y sayales bien pintados con tintes
vegelales, todo de algodon; unas veces blancos con diferentes la-
bores y olras azul y blanco, ete., de gran acogida tanto en Quito
como fuera de ella. También preparaban tocuyos y camisetas para

el consumo de los indios y mestizos y demas gente de las clases



GESTION DEL PATRIMONIO INMATERIAL ..
Y LA DIVERSIDAD CULTURAL *°

sociales bajas, es decir, para a servidumbre. Tratabanse de los lla-
mados “lienzos de la tierra” también de algodén. Gracias a ello se

mantenian un activo y rico comercio...” (Waldemar, 1988: 184).

St bien no son abundantes las documentaciones sobre lo que
fueron en detalle las actividades textiles de los otavalo, lo que se
ha podido revisar de las pocas encontradas remiten informacion
desde aproximadamente los siglos XVI que dan a saber que desde
entonces, se distinguian por su destacable “competencia textil uli-
lizando una tecnologia genuinamente andina: telares, ruecas, tin-
tes” (Waldemar, 1988: 184).

Al igual que la habilidad de la produccion textil, el arte del co-
mercio fue otro de los valores ancestrales entre ellos. L.os Minda-
laes fueron en ese entonces, los especialistas de élite en el arte del
comercio, de acuerdo con reconocidos antropélogos y etnohisto-

riadores como Frank Salomoén, Alvaro San Iélix y Peter Meier:

Hubo ademas un grupo itinerante, de ¢lite, llamado mindalaes, en-
cargado del mercadeo de los variados productos. Su estatus espe-
cial se debid a que tributaban en oro a diferencia de otros indige-

nas, lo que les daba una categoria superior... (Salomon, 1985: 124).
Aquiles Pérez, de igual forma, afirma que:

...en la zona de Imbabura y Carchi hubo diferencia en la manera
de tributar ya que los ‘indios mercaderes no servian a sus caci-
ques como los demas, sino solo pagaban tributo en oro y mantas
y chaquiras de hueso blanco y colorado (posiblemente perlas de
concha roja y blanca). Es posible que las distintas organizaciones
de mindalaes formaban una sola red suprarregional, e incluso en
tiempos incaicos independiente del nuevo régimen. No vivian en
sus comunidades, sino en sitios aparentemente estratégicos desde

el punto de vista de intercambio comercial.

Ponce de Leon, a su vez, deja constancia de que en Otavalo exis-

tian “indios mercaderes™:
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Durante el siglo XVI se dedicaron a comerciar desde la cosla y re-
gion oriental con productos que por su calidad y escasez tenian la
calidad de exéticos y un costo mas alto; solamente podian adquirir-
los los senores étnicos y los caciques poderosos, quienes prolegian

su accionar mercantil a cambio de regalos.

Su posicion de agentes y viajeros les ubicé en un lugar privilegia-
do, en conslante relacion con jefes civiles y militares, sacerdotes
v nobles indigenas de apartados lugares, permitiéndoles servir de

intermediarios, espias o mensajeros en misiones especiales.

Las referencias citadas muestran que los Otavalo fueron parte
de los grupos especializados de comerciantes de enorme influen-
cia y poder. Se entiende entonces que la inclinacion por la activi-
dad comercial, asi como la experiencia en la produccion de textiles,
determinaron el éxito economico de muchos individuos, de fami-
lias de productores y comerciantes de Kichwas.

Después de largos anos de exitosa actividad productiva y co-
mercial, los productores y comerciantes Otavalo, actores o propie-
tarios intelectuales de las creaciones artisticas de su pueblo, en
la actualidad enfrentan crecientes problemas relacionados con la
competitividad productiva en términos de cantidad, calidad y pre-

cio final de produccion y comercializacion.

DESPUES DEL BOOM ECONOMICO: CAUSAS VISIBLES

Los Otavalo al ser un pueblo ancestralmente productor de tejidos
y especialista en el arte del comercio, vivio y acumulo experiencias
y saberes particulares que los diferenci6 y coloco en una situacion
privilegiada con respecto al resto de pueblos originarios del Ecua-
dor. En efecto, estos conocimientos y experiencia les permitieron
acceder con bastante éxito al ambito de la economia de mercado.

(Qué sucedio para que esta situacion cambiara? En principio, los
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afectados senalan a la dolarizacion de la economia, como la mayor

causa de la crisis de la produccion y comercializacion de la arte-

sania. Y, precisamente, fue a partir de ese momento que los pro-

ductores y comerciantes se vieron enfrentados a:

— Altos costos de produceion y por tanto de comercializacion, si-
tuacion que dejo a la artesania de Otavalo por fuera de posibilidades
de competitividad con los bajos costos de produccion de la plateria

peruana, por ejemplo

Descapitalizacion paulatina desde 1999, que se inicia con la do-
larizacion, de los productores y comerciantes Otavalo, quienes en
la actualidad no cuentan con suficiente capital de inversion para la

produccion y refinanciamiento de deudas

— Problemas de calidad e innovacion en la produceion artesanal
local, lo que también deja a los Otavalo fuera de posibilidades de
compelitividad con la calidad de la materia prima y el terminado de

la produccion de sacos de lana, por ejemplo, de Bangladesh

— Dificultades para viajar o exportar la artesania por los estrictos con-

troles fronterizos de los paises a los que viajaban comercializandola.

— Informalidad en el manejo de documentos, registros e informa-

cion contable

— Falta de organizacion y coordinacion para tratar los problemas y

necesidades de los productores y comerciantes de artesanias.

El caracter especializado y exclusivo de la produccion artesanal

como unica actividad economica, se basaba en la dolarizacion, en

una logica de estructura familiar ampliada o nuclear, en las que

las mujeres, los hombres, los ninos, jovenes y ancianos tenian un

papel complementario.
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En este contexto se hace necesario recalcar que los estrechos la-
zos, de lo que se define como, “complementariedad de roles de gé-
nero y generacion” o “interdependencia de género y generacion”,
se reproducian constante y en forma dinamica en la actividad
econdomica de estas familias. También vale la pena senalar que la
complementaria y estrecha relacion (de dependencia, tal vez desde
la perspectiva occidental) entre madre — hijo, hermano - hermana,
fueron ademas otras de las formas determinantes de relacion de
género a la hora de trazar los ejes generadores y recreadores de
interdependencia y complementariedad en la dinamica socioeco-
nomica del grupo.

El testimonio de un joven viajero y comerciante refiriéndose a
su familia y como los miembros de la misma, asumen y desempe-
nan diversos roles en el proceso de viaje, produccion y comercia-

lizacion sostiene:

Mis hermanos mayores, principalmente, y yo viajamos por muchas
ciudades de Norteamérica comercializando la artesania, hace diez
anos que lo hacemos y ya conocemos muy bien el mercado ameri-
cano. Mi papa, dos tios y las esposas de mis hermanos se encargan
de preparar toda la mercaderia que necesitamos para cada tempo-
rada. Viajan a Carchi, Ambato, Cuenca, a buscar lo que mandamos
a pedir. Otros tios y primos chiquitos ayudan a sus papas a producir
los sacos, gorras, pantalones y vestidos de algodén y lienzo. Lo que
no se alcanza a producir tratan de conseguir con otros productores

(Maldonado, 2002: 38. Entrevista a joven Otavalo, 2004).

Con este testimonio podemos notar como los miembros de
una familia ampliada del grupo de las productores y comerciantes
desempenaban y ocupaban roles y jerarquias complementarias.

En la gestion econémica de la actividad textil, el desempeno
de roles y jerarquias generacionales y de género tenian un orden
flexible. En la etapa de produccion las mujeres fueron las encarga-
das de comprar, preparar la materia prima (aunque esta actividad

I)()(ﬁﬂ, con mucha fI‘(%(?ll(‘!Il(?i'd, ser (:()mpartida con el €SpoOso O con
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la hija o hijo hermana, hermano, tio o papa), confeccionar el tejido
y administrar los gastos de inversion en materia prima. £l hombre,
entre otras acciones, se enfocaba sobre todo en tejer, buscar com-
pradores para la produccion y adquirir maquinaria moderna. Para
el caso de las familias separadas, algunos de sus miembros estaban
fuera del pais negociando; los que se quedaban, sea éste el caso de
la esposa, la hija o hijo mayor, podian y debian asumir la respon-
sabilidad de, por ejemplo, comprar la mercaderia y mantener el
stock de la misma, seleccionarla y clasificarla para la venta, podian
ademas definir las estrategias de mercado y comercializacion y ad-
ministrar el negocio familiar en el ambito nuclear privado.

Por su parte, el hombre se encargaba de negociar la venta de la
mercancia. Es decir, realizaba las transacciones en el ambito exter-
no, incluidos el manejo general y publico del negocio, los tramites
con bancos, aduanas, permisos de venta en ferias, etcétera.

En esta division del trabajo se mantenia un sistema de diferen-
cias complementarias que incluyen género y generacion. Tanto los
adultos mayores (hombre — mujer) como los ninos y ninas asumian
y cumplian funciones de acuerdo con la edad, género y necesida-
des surgidas del grupo.

Una las potenciales causas de la crisis de produccion y comer-
cializacion por la que atraviesa la artesania de los otavalo esta estre-
chamente relacionada con la trasformacion e incluso eliminacion
de esta estructura economico familiar, por unas formas y estruc-
turas que responden mas a una logica de economia capitalista de
mercado, en la que predominan la capacidad individual de produc-

cion, compra, venta y acumulacion de capital.

AGENCIAS DE COOPERACION, ONG. INTERVENTORES Y
PROMOTORES DE DESARROLLO ECONOMICO

La intervencion externa, es decir, inyeccion de capital de los agen-

tes de cooperacion con proyectos y programas de produccion y



. VIl ENCUENTRO PARA LA PROMOCION Y DIFUSION

.
558 DEL PATRIMONIO INMATERIAL DE LOS PAISES ANDINOS

comercializacion de la artesania permanecieron ausente. La re-
sistencia y desinterés rotundo de los productores y comercian-
tes otavalo a las propuestas y modo de accion de las financieras,
marco un quiebre definitivo entre ellos y las ONG. El desarrollo
economico local por tanto es el resultado de un orden y estruc-
tura propios, que supieron mediar y complementarse con la eco-
nomia de mercado.

La disminuida actividad productiva y comercial de la artesania
ha inducido acercamientos entre los grupos asociados (dos conoci-
dos hasta el momento Union de Artesanos Indigenas del Mercado
Centenario de Otavalo, Unaimco y la Asociacion Interprofesional
de Maestros y Operarios de la Plaza de Ponchos) de productores,
con ONG, agencias de cooperacion y con el mismo municipio. De
eslos recientes acercamientos buscan obtener dotacion de instru-
mentos adecuados y operativos en la solucion de sus problemas de
produccion y comercio.

Como accion—respuesta a esta situacion, los productores de
artesanias han diversificado su actividad productiva mediante la
elaboracion de diversos y variados productos artesanales que son,
en muchos de los casos, replica de las artesanias de otros pueblos
originarios del pais y hasta de otros paises como Per, Bolivia, Es-
tados Unidos, Guatemala y México.

En el caso de los comerciantes de la produccion artesanal
otavalo y, sobre todo, los que viajan o se han establecido fuera del
pais, han cambiado total y definitivamente el trabajo exclusivo de
compra y venta de artesanias de todo tipo de productos con mayor
margen de ganancias y comercializacion.

Para un pueblo que baso su desarrollo economico hasta hace
siete 0 nueve anos, en una estructura economica de base familiar
y en la exclusiva produccion y comercializacion de artesania, las
exigencias de cambio y adaptabilidad a una dinamica mas radi-
calmente econémica, por un lado, representan abiertamente una
situacion de vulnerabilidad y despojo de sus formas propias de

organizacion y estructura socioeconomicas y culturales y, de otro,
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de incapacidad de respuesta y agil accion a las demandas de una

economia cada vez mas competitiva y homogeneizante.

CONCLUSIONES

El desarrollo econémico de este pueblo a través de la produccion
y comercializacion de la artesania es una gestion economica local
autonoma e independiente de toda intervencion externa.

La actual situacion de crisis econémica por la que atraviesan
los productores artesanales es una realidad que de igual manera la
estan sobrellevando ellos solos. Cabe senalar en este sentido que
pese a que tanto el poder econémico como el politico estan bajo el
control de los Otavalo, poco o nada se ha logrado desde la gestion
municipal, por ejemplo, cuyo alcalde es indigena, para conducir y
aprovechar en forma sostenible la prosperidad econémica de sus
habiles y exitosos productores y comerciantes de artesanias, asi
como para apoyar y asesorar con soluciones viables a sus multi-
ples problemas.

Aun falta la formulacion e implementacion de politicas cultura-
les de caracter publico que permitan mantener, difundir y valorar
las formas propias de organizacion socioeconémicas, culturales, de
identidad, asi como las creaciones artisticas artesanales. Estos sa-
beres y experiencias en el campo de la actividad econémica debe-
rian ser reconocidos y valorados como patrimonio cultural inmate-
rial ancestrales por parte de la sociedad nacional.

La institucionalizacion de politicas publicas que den paso a la
gestion economica y cultural y que garanticen la permanencia y
continuidad de las formas propias de expresion y organizacion
socioeconomicas, politicas y culturales de los pueblos originarios,
son una necesidad que debe ser atendida con compromiso y res-
ponsabilidad, por quienes ostentan el poder, asi como por los que

trabajan en el campo de la gestion cultural.
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fesional de Maestros y Operarios de la Plaza de Ponchos.
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Gina Maldonado

Ecuador

MA en ciencias sociales con mencion en asuntos indigenas, Fa-
cultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (Flacso). MA en pe-
riodismo, Universidad Estatal de Voronezh Honorifica de Lenin
(Rusia). Cuenta con una amplia produccion de documentos aca-
démicos sobre los pueblos originarios e indigenas, asuntos de
género en Ecuador y ha participado en numerosos seminarios
nacionales ¢ internacionales. Ha sido fundadora y miembro del
Instituto de Estudios e Investigaciones Andinas del Ecuador
(Ayni), subcoordinadora del Comité Cientifico Académico de
Ayni, fundadora y miembro del Movimiento cultural pueblo Ki-
chwa Otavalo y del Kuntur Samay, Centro de Investigaciones Et-
nicos Culturales, vicepresidenta y actual miembro del Centro de

Estudios Pluriculturales (Cepcu).



VENEZUELA
LA LOCERIA CRIOLLA EN EL SIGLO XXI

Laura Palazzi *

Hablar del mundo de la loceria criolla es descubrir un fenémeno
complejo que trasciende lo que a primera vista pareciera ser su
meta: producir objetos bellos y “utiles” realizados a mano y quema-
dos en forma rudimentaria.

(Seria este enunciado una manera de definir o ver esta actividad
o en realidad se involucran otras definiciones y situaciones que po-
drian redimensionar esta actividad? ;La loceria criolla en el siglo
XXI esta en extineion o existe un proceso silencioso de innovacion
y busqueda de nuevas formas de produccion, promocion e inser-
cion en el mercado actual?

[Estas incognitas son los puntos de partida de un proyecto desa-
rrollado por el departamento de artesania, suscrito a la institucion
del Taime, denominado “La ruta pérdida de las loceras”, cuyo ob-
jeto principal de este proyecto es crear acciones para la revalori-
zacion, promocion y difusion del trabajo artesanal de los estados
Lara, Yaracuy, Falcon, Tachira, Mérida, Trujillo, Sucre, Monagas y
Nueva Esparta.

El proyecto se desarrollo en varias etapas, coordinado por un
equipo de trabajo que se movilizo y convivié en cada una de las

comunidades para extraer las condiciones reales de trabajo de los

* Ceramista venezolana.
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artesanos y poder detectar la problematica que en cada una de
ellas esta presente en la actualidad.

El resultado de este trabajo gener6 un plan de accion dirigido
a la capacitacion y mejora con lalleres de las técnicas ceramicas
sin menospreciar su metodologia actual, difundir y promocionar
la actividad de estas comunidades, a través de la elaboracion de un
triptico explicando las caracteristicas de estas comunidades pro-
ductivas y por ultimo reconocer e insertar en el mercado sus pro-
ductos artesanales por medio de una exposicion y venta directa, en
los espacios del Museo Carmelo Fernandez.

Este proyecto dinamico y contemporaneo revela hallazgos de
ivaluable importancia que van mas alla del nivel nacional y que
trascienden al internacional aportando innovaciones que, sin du-
da, enriqueceran el trabajo artesanal de la loceria.

Los ultimos estudios realizados a fines del siglo xx se concentra-
ron en un registro sobre cuantas personas trabajan, qué producen
y como lo hacen. La diferencia con este ultimo estudio “La ruta
perdida de las loceras” consiste en que ademas de desarrollar esa
base de datos se concentra en la evaluacion del disenio, forma y
funcion de las formas, recolectar muestras de las arcillas emplea-
das para la elaboracion de las piezas y someterlas a pruebas para
comprobar y mejorar las dificultades que pudieran tener con la
materia prima. De igual modo, observar los procesos de quemas
actuales para poder introducir nuevas fuentes de combustibles
que mejoren su produccion. Toda esta recoleccion de datos pro-

porciono unos resultados asombrosos ue nos ubican en la loceria

del siglo XXI.

HALLAZGOS POR COMUNIDADES

Los principales hallazgos por comunidades son:

En el estado de Trujillo se ubican cuatro comunidades importan-

tes en la loceria criolla. Una de ellas es en Betichope, el proceso de
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decoracion o impermeabilizacion de las piezas genera una historia
interesante en la elaboracion de ceramicas, como es el “engobe o bar-
niz montilla”, proceso de precoccion del barro humedo a fuego lento,
reduce el trabajo del brunido y un producto apto para el uso culina-
rio. kn Bocono, la familia Bricefio, que a través de un procedimiento
planificado ha innovado nuevas formas de uso culinario teniendo

como base las formas tradicionales de la loceria criolla

— En el estado de Lara existen dos comunidades, de las cuales una
impacta por el disenio e innovacion de quema gracias a la implemen-
tacion de un horno desarrollado con materiales, tecnologia criolla y
tradicional, aporte muy importante para los medios de quema cono-

cidos hasta el siglo XX

— En Sucre y Monagas en el estudio de sus pastas se detectaron
minas naturales de gres o paslas refractarias de excelente calidad y

que no necesitan de otro aditivo para su uso inmediato

— En Yaracuy, Lara, Trujillo y Nueva Esparta existen nuevas formas
de la loceria criolla, innovadoras en cuanto a su forma, funcién y uso

con una alta posibilidad de insercion en el mercado de exportacion

En Mérida, Faleon y Tachira, las formas tradicionales apegada a la

cultura de esas regiones todavia estan vigentes hoy en pleno siglo XXI

En Manicuare se adelanta un proyecto independiente de promo-
cion de su actividad locera por medio de la ejecucion de un DVD y

una revista que narra la tradicion de ese arte en la zona.

Las generaciones mas jovenes integrantes de las comunidades

muestran el interés de realizar paginas web que les faciliten su

proceso de promocion y venta de productos.

No podemos dejar a un margen las nuevas formas de organi-

zacion a través de cooperativas y misiones que han revitalizado la
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actividad artesanal y facilitado recursos, economicos, técnicos y de
organizacion social

Asi pues se encuentra un relato de una artesania viva que re-
vive cuando se descubren nuevos mercados, basicamente los de
turismo y decoracion, transformandose en si misma en cada una
de las comunidades.

Hoy dia asistimos al surgimiento de una nueva relacion del ar-
tesano con sus materiales, sus formas de produccion, su intencion
y ganancia.

En consecuencia, “La ruta perdida de las loceras” es una ma-
nera de acercarse a la loceria criolla, mas que catalogar de manera
geografica la produccion artesanal del pais, para lo cual ya existe

una amplia bibliografia.

LLaura Palazzi

Venezuela

Ceramisla. Hizo el curso de mejoramiento artesanal en el area de
ceramica en los estados de Ialcon, Lara y Yaracuy (20006) y el pro-
vecto de investigacion (2005) en lloerh Grenzhausen (Alemania).
Entre sus principales reconocimientos se deslacan: Mencion en
Escultura, Eduardo Guarico; Premio Secretaria de Gobierno para
la Cultura del Estado Carabobo; Premio Consejo Nacional de la
Cultura (primer lugar), Eduardo Carabobo; Premio de Ceramica VI
Bienal Nacional de Artes Plasticas de Puerto la Cruz (homenaje al

poeta Gustavo Pereira).



MEXICO
EL ARTE POPULAR COMO ELEMENTO
DE VIDA DE UN PUEBLO

Mario Agustin Gaspar *

El arte popular de México es una de las facetas de nuestra cultura
con mayores significados de identidad, motivo de orgullo para la
mayoria de los mexicanos y de lo que nos sentimos satisfechos y
orgullosos.

Acercarse a este tema es calar profundo en las mas sensibles
fibras de la idiosincrasia mexicana, pero es también la base de un
solido ejercicio de reflexion sobre lo que significa nuestro pasa-
do y presente cultural. Adentrarse al arte popular requiere de una
actitud de responsabilidad social y de voluntada para apoyar una
actividad que significa para sus creadores, no solo sublimada de
expresion arlistica, sino una forma de vida en el mas amplio senti-
do de la palabra.

Para nosotros los artesanos de México, y para quienes de entre
nosotros se destacan como autores de las piezas maestras de este
arte ancestral, la actividad productiva—artistica es sustancial por-
que de ella vivimos en muchos casos con nuestras familias y en

nuestras comunidades.

* Artesano y especialista en la técenica artesanal del maque y la laca perfilada en oro,
(México).
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A continuacion se hace referencia a las técnicas artesanales de
pasta de cana de maiz, maque, laca perfilada y al juego de pelota

Udrukua.

LA NAcION P urHEPECHA

Zacapu amucutin petatzecuaro lugar de piedras y penascos a la orilla
de la negrura, puerta hacia el paraiso o lugar de cimientos donde
se tinen de negro.

Patzcuaro fue fundado por Curatame, gran senor P urhépecha
engrandecido por Tariacuri quien dividié su senorio en tres par-
tes, dandole a gobernar la parte oriente, a su sobrino Taganxuan
con cabecera politica y residencia en Tzinztuntzan. Tendiendo co-
mo estandarte el color verde por las plumas del colibri. La parte
central del territorio la dio a gobernar a su hijo Ilkingare con resi-
dencia en Petatzacuaro dejandole el centro ceremonial mas impor-
tante, quedando como estandarte el color blanco por las plumas
blancas de las garzas del lago de Patzcuaro y, por altimo, dejando
a su sobrino Irépan a cargo de la parte de la tierra caliente con el
estandarte de color rojo por las plumas de la guacamaya que habita
en esa zona con residencia militar e [Thuatzio.

Como la parte ceremonial correspondia a Patzcuaro fue ahi
donde tenia su residencia el sacerdote que se encargaba de la fa-
bricacion de sus dioses (el Teniniecha) y fueron los creadores de la
técnica pasta de cana de maiz.

Loa antecedentes historicos que existen sobre las costumbres
de los Purhépechas, principalmente en los lienzos de Jujucato y
en los datos recabados oralmente por los primeros misioneros que
llegaron a estas tierras, senalan la importancia que para el pueblo
P’urhépecha representaba al maiz, por constituir su alimento prin-
cipal. Entre sus deidades principales se encontraba Kurita Kaeri
(Dios del fuego o creador), Vana Kutzu (la madre luna), 7ata Huriata
(Padre sol), Nana Kuraujperi (Madre naturaleza), Xaratanga (Diosa

de la fertilidad) y Manoc ehest.
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Al igual que los otros grupos indigenas o culturas, los
P’urhépechas, pueblo guerrero jamas dominado por los Aztecas,
eran una potencia militar y politica, acostumbraban llevar consigo
a las batallas a sus dioses creyendo que los protegerian y ayudarian
en el combate, requerian entonces que las imagenes de sus dioses
fueran ligeras para evitar en caso de ser derrotados por sus opo-
nentes que les fueran arrebatados o humilladas.

La conjugacion de la importancia del maiz con la necesidad de
fabricar las imagenes de sus dioses ligeras, dio como resultado que
los P'urhéoechas desarrollaran una técnica de elaboracion de un
material que, a la vez fuera ligero, tuviera la dureza que implicaba
movilizar sus dioses a los campos de batalla o a sus peregrinajes.
Surgio asi la técnica de “La pasta de cana de maiz”, conocida en el
idioma P urhépecha, como ; atzingeni™.

No existen evidencias fisicas sobre la elaboracion de los dioses
P’urhépechas de piedra, pues fueron elaborados con la pasta de
cana de maiz, que debido a su material organico degradable e in-
flamable, fueron totalmente destruidos.

La invasion del territorio P urhépecha, de acuerdo con los cro-
nistas de la época, se dio en el ano de 1521, cuando el Caltzonzi
Tanganxuan, se rinde a Cristobal de Olid, aceptando a Dios y a
las deidades cristianas, los primeros misioneros que registran los
cronistas a las tierras P'urhépechas, fueron doce frailes francisca-
nos, siendo ellos los que tuvieron el primer conocimiento sobre la
téenica de la pasta de cana de maiz, tal y como lo relata Sahin en
su cronica.

Al conocer esta técnica los primeros misioneros que llegaron
“evangelizaron” hasta al altimo sacerdote para ensenarle a fabricar
los nuevos dioses que suplantarian a los suyos y de esa forma la
téenlca se mantiene,

En las primeras imagenes catolicas que se realizaron y fueron
hechas por el sacerdote P'urhé, al fabricarlas le ponian dentro de
la imagen las de sus dioses, asi el pueblo sabia a quién iban a ado-

rar, de esta forma evitaban tormentos y muerte por parte de los
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invasores, hasta que poco a poco y a través del tiempo se fue dando
la evangelizacion.

En Patzcuaro se reinstala el taller para surtir de imagenes a tan-
tas iglesias que se estaban abriendo por esa época, bajo la direccion
del escultor Martinez de la Cerda, traido de Espana. L.a demanda
aumenta con otro taller en la localidad de Tintzuntzan y, posterior-
mente, uno tercero en Ario de Rosales. De los tres talleres, el de
Patzcuaro fue el que tuvo mayor auge.

En la actualidad existen en nuestras comunidades y en ciu-
dades de México y Espana muchas imagenes de Cristo, virgenes
y santos, que fueron hechos en la Colonia, muy famosos por su
devocion y considerados muy milagrosos; como lo son: la Virgen
de la Salud de Patzcuaro, la Virgen de Zapopan, la de San Juan
de los Lagos, el Cristo de San Felipe, el Cristo de la Sacristia de
la Catedral de la Ciudad de Morelia, el Cristo del Veneno de la
Catedral de la Ciudad de México, el Santo Entierro de Tzintzun-
tzan, el Cristo de Teide (Espana), y el Cristo de la Tercera Orden
Franciscanos, entre otros.

Durante la Colonia, los sacerdotes evangelizadores usaron las
imagenes hechas con la pasta de cana de maiz para mandar mensa-
jes a sus superiores en Espana.

Las primeras imagenes resultaron muy rudimentarias hasta que
poco a poco y en la medida en que se fue dando la evangelizacion
se fue alcanzando su perfeccion, logrando realizar unas verdaderas
obras de arte al estilo barroco.

La técnica se pierde por completo en la guerra de los cristeros,
cuando se cerraron los talleres de Ario y de Tinzuntza y por ultimo
el de Patzcuaro, por la persecucion que se estaba dando.

Es importante senalar, que a pesar de los estudios realizados no
se encontraron evidencias de esta técnica, como tampoco la exis-
tencia de dichos talleres.

Nos dimos a la tarea de luchar por el rescate de la técnica y te-

nemos mas o menos unos doce anos trabajando en el rescate de la
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técnica con la ayuda de Casart, Sedue, Semarnap, Umsnh, el Ayun-

tamiento de Patzcuaro y los artesanos ue estamos trabajando.
El proceso consiste en que:

— Laimagen se arma o se le da forma usando la pulpa de la cana de

maiz pegandola con nopal

— Se muele la pulpa de la cana amasandola con los bulbos de las
orquideas y varias plantas para hacer lo que es la pasta de la cana de

maiz

— Se encarna la imagen con maque que es la téenica original o se

usa el estucado que es una adecuacion posterior
— lixisten procesos de reposo que hay que respetar.

Tenemos en la actualidad un vivero de orquideas y en proceso
en un laboratorio. Aun hay mucho por investigar para poder decir

que tenemos una técnica totalmente ya rescatada.
Un Cristo hecho de cana de maiz

Cristo tameme, cargador de oficio,
Cargas a Dios y cargas la criatura,
Doble peso te dobla la cintura

Y se derrumba todo el edificio.

Por levantarte voy a lu servicio,
Por sopesar, si puedo, tu escultura,
Seguro de la fuerza de su hechura,
Dudoso de mi débil ejercicio.
Pero al sentir a Cristo tan liviano,

Le pregunté donde dejo los huesos
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Y descargo la carga del pecado.

Como al campo, me dijo, me han clavado
Con canas y con flores y con besos,

Y asi no pesa el cristo mexicano.

Monsenor Joaquin Antonio Penalosa

Academia Mexicana de la Lengua

MAQUE

Técnica prehispanica con una antiguedad de 500 AC corroborado
por una pieza que se encontro y le calcularon esa edad. En la cul-
tura P'urhépecha los artesanos del maque ocuparon un lugar muy
especial en la sociedad, pues eran ellos los que hacian las piezas de
caracter ceremonial, como el huaje ritual y baston de mando del
gran sacerdote (el Petamuti) se realizaban piezas de uso cotidiano
y de adorno.

Afortunadamente esta téenica ahora artesanal se conserva con
muchos trabajos utilizando para su aplicacion tierras, colores de
origen animal, mineral y vegelal, aceiles de semillas y grasa de un
gusano, piezas sobre las que se trabaja con madera o cuajes princi-
palmente, realizandose también sobre baules o muebles.

LLas tierras y colores se preparan moliéndose finamente en un
metate; los colores de origen animal se obtienen de la grana co-
chinilla obteniendo siempre los colores de la gama de los rojos,
de origen vegetal se usa la planta de anil para dar el azul, de la flor
de tiringini y de una parasita conocida como cizana se obtiene el
amarillo, del humo que se acumula en los camales en los que se
preparan las tortillas, se obtiene el negro, de tierras minerales los
cafés, naranjas, amarillo y blanco, y la diferentes gamas de colores
se logran de la combinacion de los pigmentos ya preparados.

El aceite que sirve para pegar los colores sobre la pieza se ob-

tiene de la semilla de la planta de chia y de chocolate, preparando
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esle aceile con la grasa que se consigue de un gusano conocido
€OMOo cocuyo aje.

La pieza, una vez seca y preparada, se embarra con el aceite y
se le espolvorea la tierra emparejandola con la palma de la mano
hasta que la textura se siente, cuando va quedando terminada. Una
vez aplicado el fondo se deja secar por 22 dias para, posteriormen-
te, comenzar a trazar el diseno y a raspar parte de ¢l con una pata
de cabra (pequena gurbia), dejando limpia la madera para rellenar
con un color diferente, mediante la aplicacion de aceite y tierra y
emparejando con la mano capa tras capa hasta que quede al nivel
deseado. De nuevo se deja secar durante 22 dias y, asi sucesivamen-
te, hasta que queda terminada la pieza, aplicando tantos colores
como sea necesario, de acuerdo con el gusto del artesano.

Hay pocos que trabajan esta técnica en su forma original, y
muchos han sustituido los materiales naturales por materiales

industriales.

LLACA PERFILADA EN ORO DE 2% KILATES

Técnica de la Colonia ensenada por don Vasco de Quiroga, que
utiliza laminilla de oro de 23 kilates, dando el colorido con 6leos
y un mordente preparado por el artesano con arcillas finamente
molidas en un mortero y aceites hervidos con tierras minerales.

Su elaboracion se realiza sobre piezas fondeadas con maque
(originalmente) o finamente laqueadas.

Se traza el diseno con un lapiz para aplicar el mordente a pincel
realizando el perfil de innumerables formas de flores, hojas y figu-
rines eslilizados de acuerdo con el estilo de diseno. Una vez termi-
nada la aplicacion del mordente se deja reposar la pieza durante
24 horas. Después de transcurrido este tiempo se sobreponen las
laminillas de oro en el dibujo realizado, con un algodon se presio-
na para que quede el oro totalmente adherido a la pasta, se sacude
lo que no ha pegado quedando el oro solo en el mordente, para

después aplicar en las figuras trazadas la gama de colores 6leo.
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Los disenos tienen una fuerte influencia con el trabajo de da-
masquinado de Toledo (Espana) que don Vasco de Quiroga ensendo.
Esta técnica la trabajan cerca de cuarenta a cincuenta familias de
artesanos.

El artesano y su artesania cumplen una funcion de mucha mu-

cha importancia en la sociedad, porque:

Protegen y mantienen viva las manifestaciones culturales e histo-

ricas heredadas de nuestros pueblos indigenas

Producen autoempleos para cada arlesano y sus [amilias, y en ese
sentido hay numerosas comunidades dedicadas al quehacer artesa-

nal con talleres familiares

— Fomentan la creatividad artistica desde la nifiez y en ese sentido

los artesanos son un estimulo para el resto de la comunidad

— Viven, indirecta o directamente, numerosas personas del trabajo

diario de los artesanos

— Producen verdaderas piezas de arte y en muchos van mas alla de

la pieza artesanal como tal.

ENTORCHADO

Técnica de la Colonia que se creia perdida a la muerte de dona Lu-
pita Patzcuaro. Esta técnica se realiza en una pieza rebozo o carpela
tejida en telar de cintura (téenica prehispanica)

Se trata de tejer las barbas del rebozo o carpeta realizando figu-
ras con aplicaciones de chaquira, tratando de imitar animalitos de

la region, plantas o flores.
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Mario Agustin Gaspar Rodriguez

México

Artesano. Especialista en la téenica artesanal del maque y la laca
perfilada en oro. lla trabajado en el rescate de la técnica de la “pasta
de cana de maiz”, en impulsar en Patzcuaro el “juego de Udrukua™ o
“pelota de P urhépecha”, ya que son manifestaciones de la heren-

cia cultural de la raza P urhépecha.

Ha obtenido reconocimientos en concursos estatales y nacionales,
asi como premios especiales: Galardon del Gran Premio de México;
Premio Especial Teresa Davalos, en Patzcuaro; Teresa Val Valencia,
en Uruapan, entre otros. Participé en la Primera cumbre de arte-
sanos de América Lalina y Europa, en Zaragoza (Espana) y formd6
parte de la delegacion mexicana de artesanos, en el Foro Bolivar

(Guatemala).

Su participacion en exposiciones colectivas es muy amplia: con
una representacion de artesanias de Michoacan, en Chicago, y en el
Museo de Cultura Popular de Coyoacan, Musco Iranz Mayer, Casa
de las Artesanias de Morelia y Centro Cultural de la Universidad

Michoacana, en México.

Fue presidente de la Unién Maestro Salvador Solchaga, secretario
de la Union de Artesanos de la Casa de los Once Patios. Trabaja por
el rescate de “la danza de los moros”, simbolo de las festividades
del 8 de diciembre y, de igual modo, el de la técnica artesanal del

entorchado que se consideraba pérdida.



ECUADOR
LOS BORDADOS KAYAMBIS
Y SU IMPORTANCIA EN LA
ECONOMIA Y MERCADO

Maria Georgina de la Cruz Inlago *

El pueblo Kayambi, famoso por sus bordados, esta asentado en
las provincias de Pichincha, Imbabura y Napo, y pertenece a los
cantones: Cayambe, Otavalo, Ibarra, Pedro Moncayo, Chaco, con-
formado por 168 comunidades, con una poblacion cercana a los
450.000 habitantes.

Desde tiempos remotos su territorio esta dedicado a las activi-
dades productivas de agricultura y ganaderia y antes de la reforma
agraria en 1964 todos los campos en zonas productivas, con riego
y acceso al mercado, estuvieron ocupados por las haciendas, pero
en la actualidad ocupan cerca del 75% de la tierra, la que esta en
manos de las comunidades indigenas son suelos improductivos en
zonas altas hacia el pajonal sobre los 3.000 msnm.

Por ello muchas de las personas se han dedicado a las activida-
des de mano de obra en construcciones, cultivos de flores y servicio
domeéstico en las grandes ciudades. Estas actividades se han visto
afectadas por diferentes factores, como politicas gubernamentales,
poca atencion al sector agricola, bajo costo en el mercado de los
productos agricolas debido a politicas externas como el Tratado de

LLibre Comercio, contaminacion del suelo que ha reducido la can-

* Lider comunitaria y artesana de la comunidad Pijal (Ecuador).
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tidad y calidad de la produccion siendo uno de los mas afectados
el pueblo Kayambi.

Pese a ello este pueblo ha persistido en mantener su cultura e
insistir en su forma de vida basada en la agricultura y ganaderia pa-
ra autoconsumo. A la actividad agricola se dedican tanto hombres
como mujeres, sin embargo, a la ganaderia, cuidado o pastoreo lo
hacen las mujeres, y al mismo tiempo al bordado de sus prendas
de vestir.

IDENTIDAD AGRICOLA

Un aspecto importante de la historia Kayambi, se refiere a la tradi-
cion protagonica de la mujer, pues con su liderazgo y habilidades
generan ingresos economicos. Este pueblo ha logrado en sus es-
pacios territoriales el desarrollo de una produccion de policultivos
(a diferencia de los monocultivos de las haciendas): papa, cebolla,
cebada, habas, chochos, entre otros, consiguiendo cierta autono-
mia de subsistencia con respecto a la sociedad mestiza, pues estos
productos tienen demanda en el mercado y han generado ciertas
utilidades que permiten observar una tendencia a la consolidacion
de este pueblo.

Paralelo a la responsabilidad de cuidado de sus hijos y de los
animales domésticos, las mujeres se dedican a la elaboracion y
confeccion de sus prendas de vestir, caracteristica que define a
esta comunidad, en tanto no existe esta distincion por parte de
los hombres.

Las mujeres madrugan, a las 4 de la manana, a preparar los ali-
mentos para que la familia y, en especial, su companero salga a
trabajar en el campo. Ella junto con el resto de su familia sale a
trabajar o pastorear; y mientras realiza esta actividad, en forma si-
multanea, se dedica a las tareas propias del tejido o bordando. Por
la tarde, al llegar a su hogar, prepara los alimentos para la merienda

y de nuevo se dispone a organizar las faenas del dia siguiente. Toda
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esla organizacion familiar se hace en forma oral y es asumida como
una obligacion para toda la familia.

En estas comunidades el sustento lo adquieren de los ingresos
de las labores agricolas y ganaderas en combinacion con otras ac-
tividades complementarias como la crianza de animales menores,
huertos familiares, venta de leche y granos, sin embargo, para su
vestimenta y la de sus familias, las mujeres aportan cerca de 460
dolares al ano por confeccion de blusas (cerca de seis al ano) y,
en complemento, hace un aporte para el sostenimiento de Pueblo.
Fortaleza, entidad que existe de tiempo atras y les colabora en la

organizacion para la venta y comercializacion de sus tejidos.

PUuEBLO DE TEJEDORAS

El bordado es un arte trasmitido de generacion tras generacion.
Los disenos estan inspirados y relacionados con la naturaleza y lo
que en ella existe como los cerros, las flores y las plantas. Son ela-
borados por las propias mujeres de las comunidades, de acuerdo
con su habilidad y todas ellas bordan a mano, desde las ninas hasta
las mujeres de la tercera edad.

La combinacion de colores alcanza una gama de ocho hasta 22
tonos de acuerdo con el diseno y en su mayoria son claros. Tam-
bién existen disenos exclusivos de acuerdo con el espiritu y senti-
miento del momento; por ejemplo, cuando llueve utilizan colores
frios y cuando estan alegres bordan con colores encendidos.

Las necesidades de su precaria situacion econéomica han lleva-
do a las artesanias de Otavalo a que este pueblo incursione en las
redes de mercados tanto internas como externas, colocando este
producto en un puesto de excelencia y altamente atractivo en este
tipo de mercados.

Obviamente uno de los tropiezos que se han tenido es el de los
intermediarios de Otavalo, que contratan mano de obra barata, en
tanto los bordados son muy apetecidos en el mercado internacio-

nal y se les saca jugosas ganancias.
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Esto ha llevado a reflexionar sobre esla situacion y a organizar-
nos, por ello las mujeres de comunidad Eugenio Espejo de Cajas,
en conjunto con la Asociacion Apangora, hemos iniciado un pe-
queno centro artesanal con bordados Kayambis.

Los objetivos de esta actividad consisten en: proveer un ingreso
econdmico para mejorar la calidad de vida de las familias y crecer
en amor propio; y preservar la tradicion cultural del bordado y del
vestido del pueblo como simbolo de nuestra identidad.

Tenemos la meta de incursionar en el mercado directamente
desde las productoras, mediante la conformacion de grupos de
mujeres y no a través de intermediarios.

Mediante la incursion y participacion en unidades de formacion
educativa, colegios y universidades y otros espacios de organiza-
cion, hemos interactuado y relacionado con otros pueblos, lo que
nos ha estimulado a potenciar nuestras habilidades y mejorar el
ingreso familiar y comunitario como colectividad, trazando estra-

tegias de alianza y difusion.

Maria Geogina de la Cruz Inlago

Ecuador

Es de la comunidad Eugenio Espejo de Cajas, Pueblo Kayambi, Pro-
vineia de Imbabura. Tiene una maestria en gestion de paisajes cultu-
rales alto andinos de la Universidad Pontificia Catolica del Ecuador.
Ha realizado cursos de medicina tradicional como cosmovision an-
dinay de administracion de ONG, en la Universidad Andina Simén
Bolivar de Quito. De igual modo, se preparé en metodologias del
enfoque participativo en Alemania, en la Fundacion Inwet y Ma-
nejo de cuencas hidrograficas en Oxfam Internacional (Quito). Ha
sido secretaria de la comunidad de Pijal y presidenta y vicepresi-

denta del Centro de Estudios Pluriculturales (Cepeu) de Otavalo.



PANAMA
TALLER DE CONFECCION DE
MASCARAS DE DIABLOS

Francisco Delgado Botello *

El arte de confeccion y uso de mascaras se remonta a todas las
culturas, tal cual lo demuestran los hallazgos arqueoldgicos en
muy diversas partes del mundo, con el devenir de la historia de
los pueblos, dicho arte ha adquirido gran perfeccionamiento
dado el mejoramiento de las técnicas antiguas y el uso de mate-
riales manos perecederos.

En Panama la confeccion de mascara se ha visto restringida a
las comunidades de amplia influencia hispana, gracias a la forma
particular de evangelizacion: los autos sacramentales coloniales
que siempre requirieron de su uso en festividades de corte reli-
gioso y pagano.

Hoy, las mascaras son empleadas en las danzas de Diablicos

sucios, Diablicos limpios o Grandiablos, Diablicos cucuas, los Pa-

* Miembro de la Empresa Consultora Planeta Panama SA y consultor ambiental individual
(Panama)
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rranpanes, Diablicos de congos o carnavales, las Enanas y los per-
sonajes solitarios del Chivo y La muerte.

Segun la region geografica, las mascaras son confeccionadas de
bejucos, cascaras de arboles, cueros, calabazos o totumos, jabon y
olros materiales sintéticos; sin embargo, la técnica convencional
mas generalizada es en papel maché. Arosemena Moreno (1994) des-
cribe la téenica de confeccion de una mascara de diablico, al que yo
he denominado estilo Magallon, un reconocido y finado mascarero
de LaVilla de Los Santos (Garay, 1934, da un muestrario de masca-
ras santenas, en su libro 7radiciones y cantares de Panama).

En general, la confeccion de las mascaras sigue el patron de un
molde de barro, el cual es forrado con capas alternadas de papel
periodico y papel Manila o “cemento™; la capa exterior es de papel
amarillo o “de envolver carne”, y esta pintada con pintura de es-
malte, luego de pintar una base con acrilica blanca.

A pesar que la téenica artesanal de confeccion de mascara es
sencilla, cada uno de sus pasos requiere dedicacion y esfuerzo
propio, en especial, vocacion. Un sinnimero de aditamentos de la
mascara requiere de gran habilidad en la talla de madera y escultu-
ra, y mas cuando esta destinada para los Diablicos sucios (un tanto

exageradas por los grupos capitalinos de proyeccion folclorica).

CONFECCION DE MASCARAS

La mascara artesanal es una obra de arte tinica en su género ya
que no tiene copia. Ella es el resultado del ingenio del autor, en el
que esta combinado la escultura, el tallado y la pintura, agradable
a la vista por su forma contrastante. El ingenio del autor se ve
reflejado con todo un conjunto de aditamentos faciales, de muy
diverso género natural o artificial, que hacen la figura antropo-
morfica, zoomorfica, mitologica o fantasmagorica espectacular.
El presente curso cubre todos los pasos de confecciones de
mascaras simples o sencillas para las diferentes danzas de enmas-

carados de Panama, con énfasis en las de diablicos.
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HisSTORIAS DE LAS MASCARAS DEL
CARNAVAL DE BArRrRANQUILLA

Desde hace 135 anos los municipios del departamento del Atlan-
tico, de ellos Galapa y Malambo, han aportado sus tradicionales
mascaras y disfraces de carnaval a través de la mezcla étnica de
espanoles, esclavos negros y nuestros aborigenes, aborigenes que
aportaron en forma independiente cada uno su tradicion cultural
generando una nueva cultura cargada de ritos, leyendas, mitos y
simbolos, encerrando todo un mito que nos traslada a un misterio
que incluso muchas generaciones no han podido a ciencia cierta
descifrar su verdadero encanto magico.

La costumbre de usar mascaras de madera y disfraces zoomor-
fos en el carnaval tienen un origen mitico representado en la na-
turaleza animal con sus caracteristicas, como la bravura del toro, la
valentia del tigre, la eficiencia de los pajaros y la fuerza del rinoce-
ronte, etcétera.

[Estos simbolos son los que se han puesto en juego y han per-
manecido en la actividad siquica del hombre, a través del tiem-
po convirtiéndose en una tradicion escultorica proveniente de la
union de los aportes de las diferentes etnias africanas, indigenas y

espanolas en sus distintas manifestaciones culturales.
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Francisco Delgado Botello

Panama

Master en ciencias biologicas, con especializacion en zoologia de
vertebrados y ornitologia. Realizé el posgrado en taxidermia escul-
térica de la Academia de Ciencias de la Unién Soviética, Leningra-
do y en didactica de la educacion superior, en la Universidad de

Panama.

Dicta catedra sobre fauna silvestre, conservacion de recursos na-
turales, ecologia general y es profesor de planta en la Universidad
de Panama y en el Centro Regional Universitario de Veraguas, San-
tiago. En la actualidad es directivo de la Fundacion Panamena de
Ecologia y Desarrollo (PED), miembro de la Empresa Consultora

Planeta Panama SA y consultor ambiental individual.



COLOMBIA
LAS MASCARAS PASO A PASO

Manuel Pertuz *

La elaboracion de una mascara, aunque tamanos pequenos se tra-
bajan en menos de media hora, es un proceso cuidadoso y dispen-
dioso. El arbol es cortado por sus ramas para no desperdiciar la
madera que proporciona.

Y, luego, de acuerdo con el tamano de la mascara se va cortando.
[La ceiba roja se moldea con cuchillos de cocina, utilizados espe-
cialmente para este tipo de trabajos.

La forma de cada mascara se va moldeando al “ojo”, con la
maestria del artesano, haciendo que cada una de ellas sea un traba-
jo original y creativo, pues al marcar cada trazo sobre la madera el
artesano se convierte en el autor de una pieza tnica e irrepetible.

[Luego de adquirir la forma, la mascara pasa por el proceso de ca-
var la madera para darle espacio en la parte de atras y de lijado hasta
dejarla completamente lisa y lista para el siguiente paso: la pintura.

Para el diseno de las mascaras es parte primordial la creatividad

del artesano, que coloca cada color teniendo como base que cada

* Artesano colombiano, sus trabajos son reconocidos en el Carnaval de Barranquilla
(Colombia)
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trazo del pincel también sea original, pero manteniendo el diseno
elaborado por el autor.

Primero se coloca un color blanco de base para trabajar sobre
él, luego se combinan los diferentes colores para darle forma al di-
seno. Después de colocar cada color se debe dejar secar para seguir
con el otro, por lo que las mascaras salen para produccion.

La pintura utilizada es con base en esmalte para impedir que el
agua y el sol maltraten el diseno.

También se hace un proceso detallado de control de calidad
realizado por la empresa. Este proceso es fundamental ya que es
nuestra carta de presentacion, contando con un personal califica-
do en cada uno de los procesos, la revision constante de las piezas
producidas y la eficiencia de la exclusividad que nos ha llevado a

obtener el sello de calidad.

Manuel Pertuz

Colombia

Licenciado en educacion artistica. Los ultimos quince anos, los
ha dedicado a impulsar la tradicion historica y el folclor del Car-
naval de la region Caribe, a través de su trabajo artesanal. En la
actualidad es uno de los cinco artesanos mas reconocidos de Co-
lombia, gracias a su representacion en el exterior y la calidad de

sus productos.

En 1997, el Instituto Colombiano de Normas Técnicas (lcontec),
Artesanias de Colombia y la Unesco, certificaron la calidad de sus
materiales elaborados en madera. Asi mismo, Artesanias de Colom-
bia y el Ministerio de Comercio Exterior y Desarrollo Econémico
lo condecoraron con la medalla de la Maestria Artesanal, premio
otorgado a solo ocho artesanos del pais por la labor desempenada

y mantener vivo el patrimonio cultural colombiano.
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TALLERES DE ARTESANIAS






ARTESANIAS, LOCERIAS,
BORDADOS Y MASCARAS

Coordinacion
Heufife Carrasco — Venezuela

Maria Ismenia Toledo — Venezuela

Moderadora

Heufife Carrasco — Venezuela

Relatora

Herminia Torres — Venezuela

En el marco de la programacion del VII Encuentro en la ciudad
de Quibor, estado Lara (Venezuela), se instalaron los Talleres de
artesania, el martes 17 de octubre de 2006. Asistieron: Francisco
Tamayo Yépez, director del Museo Antropologico y Juan José Sa-
lazar; Julio César Rangel, alcalde del municipio; Heufife Carrasco,
directora de Artesanias del Ministerio de la Cultura; profesor Ali
Rojas, director del Fundec, asi como la participacion de 65 artesa-
nos del municipio, acompanados de los invitados especiales repre-
sentantes de Colombia, Ecuador, México y Panama. Realizadas las
actividades propias del protocolo, bajo la moderacion de Heufife
Carrasco se dio inicio al trabajo de talleres.

En el contexto de los ejes tematicos del Encuentro, las acti-
vidades permitieron intercambiar conocimientos, experiencias y
aspiraciones que aluden, en formas diversas, a la necesidad de
politicas culturales vinculadas a la proteccion del patrimonio in-
material de la region, en el contexto de las practicas de consumo
de bienes culturales artesanales y de las dinamicas del mercado
global. Es de destacar que participaron en las actividades, ademas
de los artesanos de la region, artesanos adultos, algunos ninos y

numerosos docentes.
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En este sentido se destacan las intervenciones sobre la impor-
tancia de los intercambios entre cultores nacionales e internacio-
nales, la urgente necesidad de capacitacion del artesano local, la
conservacion de la autenticidad del producto, la innovacion como
recurso creativo y de elevacion de la calidad, la diversificacion pro-
ductiva como estrategia para la organizacion del proceso manu-
facturero, la transmision de valores culturales como herramienta
para el reconocimiento y preservacion de la identidad cultural y,
finalmente, la organizacion de los artesanos como instrumento de
fortalecimiento del cooperativismo y la solidaridad.

El contenido de los talleres permiti6 recordar el origen ances-
tral del trabajo alfarero, reconociéndose la relacion estrecha de es-
te oficio con importantes procesos humanos y con la manera de
relacionarse el hombre con su entorno, a través de la cultura.

En este sentido, se destaco la importancia de que el artesano
reinterprete su realidad, dinamizando su oficio e innovando en los
procesos de manufactura dentro de un necesario respeto a los va-
lores tradicionales de su identidad cultural. jEs crear! La clave de
la identidad es llevar lo tradicional al uso convencional.

Otros temas abordados giraron alrededor de las experiencias
desarrolladas en los estados de Mérida y Lara (Venezuela), de la
comunidad Kichwa del Ecuador, de las localidades de Curiti, de-
partamento de Santander e Isacuri, departamento del Atlantico
(Colombia), asociadas a las actividades de artesania textil y trabajo
con fibras.

De igual modo, se compartieron experiencias relativas a la ne-
cesidad de la innovacion a partir del diseno y el trabajo creativo,
asi como a la importancia de la organizacion de los artesanos para
afrontar las complejidades de la comercializacion en ambitos am-
plios del mercado, a escala nacional e internacional.

De manera especial cabe senalar el enriquecedor intercambio
de saberes realizado en torno a la practica de construccion de
mascaras rituales para celebraciones tradicionales en Colombia

y Panama.



GESTION DEL PATRIMONIO INMATERIAL

589
Y LA DIVERSIDAD CULTURAL

Las siguientes propuestas fueron acordadas para el desarrollo

local artesanal:

— Realizar talleres de diseno grafico aplicados al quehacer artesanal

en las téenicas de ceramica, talla de madera y tejido

— Hacer reuniones para constituir cooperativas de artesanos, que
permilan afrontar las complejidades inherentes al mercado inter-

nacional

Iniciar trabajos para lograr la constitucion en la Universidad Boli-
variana, de una Escuela de Artesania que responda a las particulari-

dades culturales y tecnoldgicas del municipio Jiménez (Venezuela)

— Buscar nuevas formas de auspicio financiero para el fortaleci-
miento de la actividad artesanal local y para la exportacion de los

prod uctos artesanales.






RELATORTIA
TALLERES DE MUSICA Y DANZA






MUSICAS DE AQUI Y DE ALLA

Relator

Andres Fernando Rodriguez

Segun la programacion establecida se realizaron cinco talleres en
forma simultanea y en espacios contiguos, en un ambiente franco
y ameno en el que reiné un puente comunicativo que favorecio la
presencia de lo sensible, festivo, ludico, teltirico y cosmogonico del
alma de la morenez suramericana.

Movimientos, posturas, pasos, poesia, voces ancestrales, sonori-
dades profundas cargadas de memoria se fundieron en la muestra
de las expresiones culturales colectivas de Bolivia, Brasil, Colom-
bia, Cuba, Espana, México, Pert, Republica Dominicana y Venezue-
la. Todos ellos contaron con la entusiasta participacion y entrega
de un publico avido por conocer y reconocerse como continente, a
través de una justa interpretacion de los referentes de sentido que
constituyen los valores de la diversidad cultural de una parte im-
portante de América: alma, energia y corazon en comunion con un
sentimiento ancestral de hermandad continental, acogio a un total
de 138 participantes en estos Talleres de musica y danza.

En el Taller de aerofonos se abordaron temas relacionados con
la cosmovision e instrumentos andinos y musica criolla mestiza
boliviana, acudimos al intercambio con el Centro Cultural Mojj-

sa Uma. La experiencia permitié conocer, compartir y valorar la
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importancia y funcionalidad de la organologia Aymara (quenas,
quenachos, zamponas y zikurys), asi como los bombos, cajas y tam-
bores, charango, charango mestizo, guitarra, matracas, raspadores
y sonajeros. Al mismo tiempo la actividad permitié aproximarse al
proceso de construceion, la textura y manejo de estos instrumen-
tos, a la vez que comprender los procesos de formacion de tropas o
agrupaciones autoctonas de intérpretes y la celebracion del calen-
dario ritual agricola de los Aymaras.

La presencia mitica que encarna el condor de los Andes perua-
no se hizo presente en un taller que mostro la riqueza y profundi-
dad teldrica de los pobladores de San Juan de Lucanas, Ayacucho,
Peri. Los danzag, con su vestimenta tipica explicaron el origen
mitico y la cosmogonia asociada a la danza de Tijera, los pasos y
cantos ancestrales autoctonos, las piezas del vestuario y el uso de
las tijeras. Los ejecutantes, auténticos cultores, de una manifes-
tacion abrazada a la memoria colectiva del Pert, sin ser atletas o
danzarines profesionales dejaron constancia de las extraordinarias
condiciones corporales requeridas para esta dificil practica que se
inserta en la profunda espiritualidad del pueblo peruano.

Los danzag portan en una de sus manos unas tijeras forjadas
en metal grueso y con hojas separadas que entrechocan al ritmo
de la musica, constituyéndose en instrumentos musicales agrega-
dos al formato que les sirve de base, constituido por violin y arpa.
Dichas tijeras, preparadas mediante actos ceremoniales para que
cada danzag pueda portarlas con la dignidad que entranan hasta
el fin de sus dias, han sido recibidas por parte de los espiritus de
las montanas a través de un rito de iniciacion chamanico que los
convierte en “hijos de la montana”.

La Corporacion Cultural de Barranquilla y el grupo musical
los Chamanes expresaron la grandeza de la musica del Caribe
colombiano en un intercambio tedrico y practico, que abordo la
clasificacion organo-logica y la ejecucion practica de los ritmos
del Caribe colombiano, con especial énfasis en su ritmo emble-

matico: la cumbia. El taller mostro un serio abordaje investigativo
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reconociendo el estado festivo que caracteriza a las expresiones
del Caribe, y la presencia polirritmica heredada del mestizaje con
las etnias africanas, del uso de flautas de origen indigena y del
canto en lengua hispana.

Un taller con una gran carga ludica fue el ofrecido por la Cor-
poracion Cultural Canchimalos, de Medellin (Colombia), en un
extenso recorrido por las caracteristicas del juego a lo largo del
territorio colombiano, diferenciando las variantes de tradicion oral
respecto a las de reciente incorporacion al imaginario colectivo.
Una creativa relacion de juego - cultura / cultura-— juego hizo po-
sible el espacio dialéctico y dialogico en el que se compartieron
experiencias para la creacion de danzas basadas en las actividades
ladicas, practicas de sensibilizacion, ejercicios de ritmica y poli-
rritmia, asi como rutinas de respiracion, estiramiento y relajacion.
Una simbiosis generacional interdependiente, retroalimentaria y
gozosa reivindico el juego como espacio de emancipacion creadora
y de liberacion, donde el ser humano se reencuentra a si mismo en
¢l mismo, con el colorido y el animo propio de quien se regocija en
el acto mismo de jugar.

Por altimo, fuera del cronograma inicial, fue compartido el co-
nocimiento experto y la palabra sencilla, plena de nobleza y car-
gada de sabiduria de investigadores y cultores musicos, violeiros y
cururueiros, de la tradicion brasileira de la region de Mato Grosso.
La experiencia impregno el alma y el espacio, no sélo con sonori-
dades y ritmos, sino con gentileza y respeto por el significado de
una tradicion cultural catalogada como bien del patrimonio inma-
terial de Brasil y que constituye el registro de la viola de cocho, cor-
dofono autoctono (HS 321.322—21.5, cordofono, compuesto, laad,
de mango, de cuello, de caja, de orden simple y ejecucion digital,
afinacion: Mi—Si— Do Fa - Si). Este instrumento, de uso para
actividades ludicas y ceremoniales, deriva su nombre del método

mediante el cual se le da forma a su caja armonica.



GRUPOS ARTISTICOS
PRESENTES EN EL VII ENCUENTRO

BOLIVIA
CENTRO CULTURAL MOJJSA UMA

Directores: Wilmer Rios y Victor Hugo Gironda

BRASIL

VIOLA DE COCHO
Roberto Correa

Manuel Severino de Moraes

Francisco Sales da Silva

COLOMBIA

CORPORACION CULTURAL CANCHIMALOS
Director general: Arturo Vahos Jiménez

Directores artistico y musicales: Pascasio Chamorro y

Jaime Hernan
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VISITA A LAS MONTANAS DE SORTE

Maria Veronica Atencio Klenner

La leyenda de la “Doncella encantada de los Nivar” inspira algunas
de las manifestaciones culturales de mas rapida expansion en el
area del Caribe y Latinoamérica como lo son, los festivales y cere-
monias sanadoras practicadas por los marialionceros en las mon-
tanas de Sorte y Quibayo en Venezuela.

Dicha leyenda, recogida por el folclorista y escritor yaracuyano
Gilberto Antolinez tiene origen en la tradicion oral de los indios
Nivar (rama de los Arawuac), que se asentaron en el territorio del
centro occidente venezolano conocido hoy como estado Yaracuy, y
que recrea el antiguo culto a lo femenino encarnado en una prin-
cesa ofrecida como sacrificio al dios de las aguas y que protege a la
flora y la fauna de la region.

Los cultores estan organizados en un sincretismo (las llamadas
“cortes”) que practican rituales no solo provenientes de lo indi-
gena, sino de lo africano y del catolicismo llegando a incorporar
manifestaciones culturales tan variadas como lo vikingo y lo hindu;
la versatilidad de lo cultural llega al punto de la reciente incorpo-
racion de grupos de cultores que se llaman “corte malandra” ha-
ciendo referencia al “malandro” (el que se comporta en contra de
la ley) para darle su lugar también al fenomeno de lo delictivo que,
en los ultimos anos azota a la zona.

Este sincretismo es conocido como el “culto a la diosa Maria

Lionza” v sus cultores, los marialionceros, son distinguidos como
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grandes sanadores; el centro principal de sus practicas son las
montanas de Sorte y Quibayo localizadas a pocos kilémetros de
San Felipe capital del estado Yaracuy (Venezuela).

El origen del nombre de la diosa Maria Lionza se supone de
reciente data, se remonta a la época de la Conquista cuando el
indigena sincretizé en el nombre espanol “Maria” la esencia de su
cultura matriarcal, “lionza” proviene aparentemente de una con-
traccion de las palabras “la” y “onza” porque se supone a las reinas
indigenas cuidando sus rios y montanas cabalgando en un animal
de ese nombre.

La Universidad Nacional Experimental del Yaracuy (Uney) or-
ganiza una visita a las montanas de Sorte y Quibayo para conocer
por boca de Juana de Dios Martinez, sacerdotisa mayor del culto,
las particularidades de esta manifestacion cultural venezolana que
se ha expandido por el Caribe y por otras regiones del mundo.

La Uney tiene mucho interés en profundizar el estudio y conoci-
miento de los elementos simbolicos y su expresion cultural en este
culto por lo representativo y siempre presente en el imaginario la-
tinoamericano y por su relacion con lo matriarcal como sistema de
organizacion social primigenio en eslas lierras, cuya consecuencia
inmediata resulta ser el cuidado y conservacion de la naturaleza y
de la madre Tierra en todos sus componentes, las aguas, lagunas,
rios y mares, las montanas, su flora y su fauna, nuestros habitan-
tes, herederos directos y crisol de razas cuyos valores y simbolos
dan identidad a nuestro pais; valores y simbolos que consideramos

americanos y patrimonio inmaterial de toda la humanidad.
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GASTRONOMIA

Juan Alfonso Molina

www.rolandcarreno.com

México
Yuri Gonzalo de Gortari

yuri_d_gorlari@yahoo.com.mx

Edmundo Escamilla

mfo@labombilla.com.mx

Colombia
Ramiro Delgado

csrami@antares.udea.edu.co

Andrés Vera

andresverabo@hotmail.com

Bolivia
Iroylan Argandona

froyoS2003@yahoo.com

Brasil
Ana Claudia Lima e Alves

ana.claudia@iphan.gov.br

Peru
Gloria Hinostroza

fchac@cordonbleuperu.edu.pe

Venezuela
Cruz del Sur Morales

cuchimorales@hotmail.com
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ARTESANIAS

Bolivia
Norma Campos

ulatbol@ceibo.entelnet.bo

México
Mario Agustin Gaspar Rodriguez

seshashi@latinmail.com

Ecuador
Gina Maldonado

gmaldonado_ruiz@yahoo.com

Georgina de la Cruz Inlago

geOCl“UZQOOQ@UVahOO.COﬂ] Inx

Colombia
José Delio Porras

ecofibras@hotmail.com

Manuel Pertuz

miurarte@hotmail.com

Panama
Francisco Delgado

delgadofrancisco24ro@yahoo.com

Venezuela
Heulfife Carrasco

artesania@cantv.net.heufifecarrasco.co

Maria Ismenia Toledo

matoledo@reacciun.ve



CORREOS GRUPOS ARTISTICOS

Bolivia
MOJJSA UMA

ulatbol@ceibo.entelnet.bo

Brasil

www.robertocorrea.com.br

Colombia
CANCHIMALOS
canchimalos@emp.net.co

espeigry8ca@yahoo.com

CORPORACION CULTURAL BARRANQUILLA

cocuba2002@yahoo.com

Espana
O FIADEIRO

cantareas@gmail.com

México
TROVA SERRANA

tioyim@yahoo.com

Pera
DANZANTES DE TIJERAS

smujicato@hotmail.com

Republica Dominicana

secpatrimoni@verizon.net.do



GLOSARIO DE SIGLAS

AECL Agencia Espanola de Cooperacion Internacional

CAF. Corporacion Andina de Fomento

CAN. Comunidad Andina de Naciones

cpB. Convencion de la diversidad biologica

CEPAL. Comision Econdomica para América Latina y el Caribe

CERLALC. Centro Regional para el Fomento del Libro en América

Latina y el Caribe

cip. Centro de Investigacion y Documentacion para América

Latina y el Caribe
bbHH. Derechos humanos
OEA. Organizacion de Estados Americanos
FLACSO. Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales
FMI. Fondo Monetario Internacional

FUNDEF. Hoy Centro de la Diversidad Cultural de la Repuablica

Bolivariana de Venezuela



ILPES. Instituto Latinoamericano y del Caribe de Planificacion

Econdémica y Social
ILV. Instituto Lingtistico de Verano
OFEA. Organizacion de Estados Americanos
OEL Organizacion de Estados Iberoamericanos
OIT. Organizacion Internacional del Trabajo
oMc. Organizacion Mundial de Comercio
oMpL. Organizacion Mundial de Propiedad Intelectual
OMT. Organizacion Mundial de Turismo
oms. Organizacion Mundial de la Salud
ONG. Organizaciones no gubernamentales
pclL. Patrimonio cultural inmaterial
1. Propiedad intelectual
pIB. Producto interno bruto
PNUD. Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo
SELA. Sistema Economico Latinoamericano

TiC. Nuevas tecnologias de informacion y comunicacion



UNESCO. Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion,

la Ciencia y la Cultura

UNEY. Universidad Nacional Experimental del Yaracuy

BoLivia

1coM. Consejo Internacional de Museos
SIART. Bienal Internacional de Arte
UNAIMCO. Union de Artesanos Indigenas del Mercado Centenario

de Otavalo

BRrAsiL

CGEN. Consejo de Gestion del Patrimonio Genético

FOIRN. Federacion de las Organizaciones Indigenas del Rio Negro
IPHAN. Instituto del Patrimonio Historico y Artistico Nacional

ISA. Instituto Socioambiental

UFRJ. Universidad Federal do Rio de Janeiro

unicamp. Universidad Estatal de Campinas



COLOMBIA

ACRE. Voz Infantil y Asociacion Caribena de Redactores Escolares
\sAB. Academia Superior de Artes de Bogota
CINEP. Centro de Investigacion y Educacion Popular

COLCIENCIAS. Instituto Colombiano para el Desarrollo de la

Ciencia

COLCULTURA. Instituto Colombiano de Cultura hoy dia Ministerio

de Cultura
COMFAMA. Caja de Compensacion Familiar de Antioquia
CONPES. Consejo Nacional de Politica Economica y Social
cric. Consejo Regional Indigena del Cauca

DABS. Departamento Administrativo de Bienestar Social del

Distrito (Bogola)
DNP. Departamento Nacional de Planeacion
FECODE. Federacion de Educadores de Colombia
FOCINE. Compania de Fomento Cinematografico
iDCT. Instituto Distrital de Cultura y Turismo (Bogota)

ICONTEC. Instituto Colombiano de Normas Técnicas y

Certificacion



1EPRI. Instituto de Estudios Politicos y Relaciones Internacionales

de la Universidad Nacional de Colombia
ipC. Instituto Popular de Cultura
MC. Ministerio de Cultura
pNMC. Plan nacional del Ministerio de Cultura
uNG. Universidad Nacional de Colombia
UNIVALLE. Universidad del Valle

Cusa

UNEAC. Union Nacional de Escritores y Artistas de Cuba

cipmuc. Centro de Investigacion y Desarrollo de la Musica

Cubana

Ecuapor

AYNL Instituto de Estudios e Investigaciones Andinas del Ecuador
cercu. Centro de Estudios Pluriculturales

UNAIMCO. Union de Artesanos Indigenas del Mercado Centenario
de Otavalo



MExico

CESSA. Centro de Estudios Superiores de San Angel

¢pl. Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos

Indigenas
cip. Centro de Informacion y Documentacion
CGEIB. Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilingue

C1ESAS. Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en

Antropologia Social
CONAFE. Consejo Nacional de Fomento Educativo
CONALCULTA. Consejo Nacional para la Cultura y las Artes
DGEL Direccion General de Educacion Indigena
DGCPL Direceion General de Culturas Populares e Indigenas
INDAUTOR. Instituto de Derechos de Autor
INALL Instituto Nacional de Lenguas Indigenas
INATL Instituto Nacional de Antropologia e Historia
INL Instituto Nacional Indigenista

PACMYC. Programa de Apoyo a las Culturas Municipales y

Comunitarias



UNAM. Universidad Autonoma de México

UPN. Universidad Pedagogica Nacional

PanamA

DIGERPL Direccion Nacional de la Propiedad Industrial. Ministerio

de Comercio e Industria
FUNDARTE. Fundacion Nacional de Artesanias
INAC. Instituto Nacional de Cultura
INAFORP. Instituto Nacional de Formacion Profesional
INESTEC. Instituto de Estudios de Tradiciones Etnicas y Culturales
MEDUCA. Comision Nacional del Folelore

mict Direccion General de la Propiedad Industrial del Ministerio

de Comercio e Industrias
PED. Fundacion Panamena de Ecologia y Desarrollo
SENAPL Servicio Nacional de Artesanias y Pequenas Industrias
SUR. Escuela de Planificadores Sociales

UsMA. Universidad Catolica Santa Maria la Antigua
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PERU

ADA. Sabio indigena cultural propio de la comunidad sin estudio

formal en pedagogia de los ashaninka
CAAAP. Centro Amazonico de Antropologia y Aplicacion practica
CENSI. Centro Nacional de Salud Intercultural

ciamB. Comunidad Indigena Ashaninka Marankiari Bajo.

Amazonia central

CIDEARP. Coordinacion Indigena de Estudiantes Ashaninka del

Rio Perené
FOPECAL. Foro Peruano de Capacitacion Laboral

ICOM—LAC. Organizacion Regional para América Latina y el

Caribe del Consejo Internacional de Museos

INDEPA. Instituto Nacional de Desarrollo de Pueblos Andinos,

Amazonicos y Afroperuanos
INC. Instituto Nacional de Cultura

INMETRA. Instituto Nacional de Medicina Tradicional

VENEZUELA

CEHOTUR. Centro de Estudios para la Hospitalidad y Turismo

CIG  UNEY. Centro Investigaciones Gastronomicas



FUNDACULTURA. Fundacion Larense para la Cultura

FUNDARTE — FINIDEF. Fundacion Internacional de Etnomusicologia

y Folclore
vcy. Universidad Central de Venezuela

UNEY. Universidad Nacional Experimental del Yaracuy









